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CUVANT INAINTE

In toate societatile umane, din preistorie pana astizi, riturile
de trecere au jucat un rol esential in viata spirituald a comunitéatilor,
ele asigurand integrarea in sacralitatea universului.

Prin intermediul unor prime forme de comunicare cum ar fi
gestul, dansul si mimica, poporul romén a conservat un ansamblu de
obiceiuri legate de ciclul biocosmic, ciclul vietii sau de datele
calendaristice. Desi au fost practicate vreme de mai multe veacuri,
unele dintre ele mai sunt active si astazi, motivate fiind de o serie de
conceptii si credinte adanc inradacinate in memoria locuitorilor satului.

Din marea bogétie a acestora, in lucrarea noastra am supus
atentiei obiceiurile legate de primul mare moment al existentei
umane - nasterea, considerdnd cd un asemenea demers ar putea
contribui la cunoagterea patrimoniului nostru cultural si, In egala
masurd, la transmiterea §i pastrarea traditiei.

Intentia noastra este de a reconstitui un ritual, acela al
nasterii, moment care incepe din preexistenta si se desfasoara pana la
evenimentul ritual al botezului. Primul dintre cele trei praguri biologice
majore, nasterea este un moment de rascruce pentru viata omului,
marcat de o serie de practici, acte magice i magico-rituale menite sa
asigure integrarea individului in familie, neam si colectivitate si, In
acelasi timp, sa restabileasca echilibrul 1n sistemul relatiilor sociale.

Ca si celelalte rituri de trecere importante (nuntd,
inmormantare), nasterea, desi se incadreaza vietii de familie, este un
eveniment care antreneazad intreaga colectivitate. Aceasta trecere din
»lumea neagra” in ,lumea alba” constituie, de fapt, Inceputul unei
noi etape de viata cosmica 1n ipostaza terestra. Este un act singular al
existentei individului, care implica cele trei etape caracteristice unui
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rit de trecere: despartirea de vechea stare, pregatirea pentru trecere §i
trecerea propriu-zisd, integrarea in noua stare. Un accent mare este
pus pe actele de ritual si ceremonial care intermediaza trecerea,
tocmai in vederea credrii unor conditii favorabile pentru ca intrarea
intr-o noua stare sa se desfasoare in limite normale.

In comunititile traditionale oltene, momentul nasterii este
bine marcat ritual. Insa, spre deosebire de manifestarile prilejuite de
nuntd §i inmormantare, paleta de acte rituale, ceremonii §i practici
magice este mai putin cuprinzatoare. Cele mai multe momente ale
ciclului ceremonialului nasterii au disparut, mentinandu-se doar
acelea care au un pronuntat caracter social-festiv.

Datele care stau la baza acestei lucrdri sunt rezultatul unor
investigatii de teren efectuate de noi in satele din sudul Olteniei, in
judetele Dolj, Mehedinti si Olt, intr-un areal ce apartine Campiei
Olteniei. Scopul cercetarii a fost de a culege materiale etnografice
care sa stea la baza conturdrii unei imagini autentice cu privire la
traditiile din viata locuitorilor plaiurilor oltene. Cercetarea se
bazeazd, in principal, pe reconstituire, prin informatii directe.
Cea mai mare parte dintre ele au fost culese de la batranii satului,
care incd mai pastreazd in memorie aspecte ce tin de un fond vechi
de viata si cultura.

In acelasi timp, bibliografia de specialitate ne-a ajutat sa
completdm informatiile, cu analogii legate de alte zone etnografice
din tard, dar si de alte arii culturale de la sud de Dunire. Analogiile
pe care le-am facut cu aceste regiuni geografice au scopul de a
integra arealul de care ne ocupam intr-un spatiu geografic mai larg,
in contextul cultural sud-est european.

AUTORUL



CAPITOLUL 1

MENTALITATE ARHAICA SI TRADITIONALA.
COORDONATE TEORETICE

I.1. Asupra gandirii si limbajului simbolice

In lumea arhaici, mentalitatea se baza indeobste pe forta
perceptiei si a impulsului senzorial, incercdrile de generalizare
incadrandu-se 1n simbolizari si nu in concepte clar precizate.
Simbolizarea nu reusea si se extraga din binomul imagine si semn. In
acest sens, din multitudinea de manifestari ale realului, omul
constatd, In primul rand, individualul i apoi clasa si genul lucrurilor.

L. Lévy-Briihl vorbeste in Iucrarea sa ,La mentalité
primitive” (1922) despre ideea gandirii prelogice, a legii ,,participatiei”,
fiind de parere ca, omul societatilor primitive, prin ritual, se
subordoneaza psihic lucrurilor inconjuratoare, nereusind sa-si
dezvolte personalitatea. Teoria sa a fost imbunatatita de Claude Lévi-
Strauss, care a evidentiat cd dorinta de a gasi legatura de cauzalitate
intre lucruri si fenomene s§i, prin ea, intelegerea situarii omului in
Lume si Cosmos a fost strategia comund omului arhaic si a celui
apartinand comunititilor traditionale de mai tarziu'. In contextul
pozitionarii individului in Univers, fundamental a fost mitul, alaturi
de simbol si rit.

Spre a reliefa principalele trasaturi ale modului de gandire al
omului societatilor tradifionale vom prelua cateva aspecte analizate

! Claude Lévi-Strauss, Antropologia structurald, Ed. Politica, Bucuresti,
1978.



de Simona Lazar in articolul ,,Identitati etnice si schimbari culturale
in preistorie””>. Omul societitilor traditionale era adeptul
conformismului, permanentizandu-se atitudinea de supunere docila
fatd de obiceiuri, idei, decizii pana destul de tarziu In timp istoric.
Durkheim vorbeste chiar de existenta a doua tipuri de solidaritate
sociala: una ,,mecanica”, ce caracterizeaza comunitatile traditionale,
in care membrii acestora impartisesc aceleasi valori §i principii,
trasatura principala a societatilor fiind aceea de conformitate, si alta
,organica”, caracteristica societatilor moderne’.

Aceste concepte, cu toate ca au fost combatute de unii dintre
reprezentantii empirismului antropologic, s-au constituit, totusi, Intr-un
punct de pornire pentru teoriile lui C. Lévi-Strauss din ,,Gandirea
salbatica” referitor la societatile ,,calde” si ,,reci”. Studiind societatile
traditionale, antropologul francez este de parere ca, acestea Incearca
permanent, constient sau nu, s mentina ,,temperatura istorica zero”,
cautd un echilibru care sa le apere de schimbari, incercand, pe cét
posibil, sd preintdmpine evenimente cu impact puternic, frecvent
intalnite n societdtile moderne ,,calde”. La adresa acestei gandiri au
aparut atitudini critice. Majoritatea antropologilor anglo-saxoni
incearcd sa aduca in prim-plan importanta raporturilor ierarhice si a
diferitelor ,,inegalitdti” din societatile tradifionale, subliniind
importanta memordrii si transmiterii orale a traditiilor, care duc la o
actualizare a trecutului si la o interpretare a prezentului conform

traditiilor.

2 Simona Lazir, Identitafi etnice si schimbari culturale in preistorie, in
Anuarul Institutului de Cercetari Socio-Umane ,,C. S. Nicoldescu Plopsor”,
nr. 8, 2007, p. 5 si urm.; v. si Anca Ceausescu, Simona Lazar, Habitatul din
Campia Olteniei din preistorie pana la inceputul epocii contemporane,
Bucuresti, Ed. Pro Universitaria, Craiova, Ed. Universitaria, 2013, p. 162-
163.

3 Marie-Odile Geéraud, Olivier Leservoisier, Richard Pottier, Notiunile
cheie ale etnografiei, lasi, Ed. Polirom, 2001, p. 53.
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Dincolo de maniera atotcuprinzatoare de a intelege lumea si
semnificatiile ei, mentalitatea exprima si modalitatile de actiune,
reactiile individului si ale comunitatii in fata vietii. In terminologia
lui Henri Wald, mentalitatea este ,,modul spontan de gandire al unui
anumit grup social intr-un anumit stadiu al dezvoltirii sale, un
ansamblu de idei si de inclinatii spirituale, prin care o anumita
colectivitate Intelege lumea si ia atitudine fatd de ea. Mentalitatea
este o filosofie implicitd, dupd cum filosofia nu este decit o
mentalitate explicita™.

Mecanismele gandirii si ale limbajului arhaice dezviluie
existenta unei mentalitdti in lumina careia ,,Jumea apare ca o tesatura
de fenomene in continud miscare, ca o realitate In care fenomenele
nevdzute i necunoscute nu pot incd deveni esente invizibile
incognoscibile. Toti etnografii au constatat extrema apropiere intre
semnificant §i semnificatie in limbile popoarelor ramase pe primele
3 Aceastd apropiere intre obiect si semnificatiile
sale nu a facut sa disparda conceptul de generalitate a fenomenelor.

trepte de civilizatie

Chiar si asa, odatd cu nasterea mitologiei, omul nu a facut altceva
decat sd-si maresca spatiul interogatiilor i, concomitent, pe cel al
explicatiilor, care au fost gasite permanent In matricea mentalitatii.
Studierea societatilor traditionale ne indeamna sa observam
ca, in contextul devenirii istorice si sociale a grupului omenesc,
mentalitatea traditionald a recurs la alte instrumente ale cunoasterii,
»~dimensiunea operativ-ritualicd a limbajului cépatind progresiv o
deschidere interpretativa™®. Insi, ea a pastrat si vechi forme ale
logicii operationale. in evolutia sa, ca subiect al culturii, omul
traditional si-a afirmat personalitatea, depasind o gandire la nivel
perceptiv si operand din ce in ce mai mult cu gandul si cugetul.

4 Henri Wald, Limbaj si valoare, Bucuresti, Ed. Enciclopedicd, 1973, p. 195.

5 Ibidem, p. 198-199.

¢ Vasile Tudor Cretu, Existenta ca intemeiere, Timisoara, Ed. Facla,
1988, p. 23.
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Vasile Tudor Cretu, analizdnd mentalitatea traditionald si din
punctul de vedere al functionarii si eficientei ei psiho-sociale,
observd cd ,inlantuirea tuturor secventelor intelectiv-afective
determina, finalmente, un discurs mental specific grupului, discurs in
care dominante rdman imaginile, reprezentdrile, cliseele si
conceptele esentiale ale gandirii traditionale. Sistemul mentalitatii
culturii traditionale apare, in acest plan de referinta, ca un ansamblu
complex de elemente constante (cognitive, etnice, juridice, morale)
relationate nealeatoriu, alcatuind scheletul morfo-ideatic al corpus-ului
folcloric... Avand proprietatea de a-si adapta structura la dinamica
realului, sistemul mental raméne un ansamblu deschis, constituindu-se
intr-un ethos™’.

Cu aproape patru decenii in urma, Ernst Cassirer afirma ca
omului 1i este propriu un sistem simbolic de perceptie®, ceea ce il
plaseaza intr-o noud dimensiune a realititii. In existenta sa, alaturi de
un limbaj logic, existda unul care tine de imaginatie. Limbajul
muzical, gestual, al vestimentatiei, limbajul teatral apartin toate
imaginatiei. Acestea sunt aspecte de comportament social si exprima
dorinta omului de a-si gasi individualitatea. Semnalul, care tine de
universul fizic al fiintei, si simbolul, ca element al universului uman
al sensului, pe langa faptul ca sunt indisolubil legate de referentul
lor, au un rol esential in comunicare: ,,semnalul trimite la un obiect,

1", Asadar, gandirea

simbolul este constant, universal si mobi
rationala se subordoneaza celei simbolice.
Omul culturilor arhaice si traditionale este parte integrantd a

Realului. Starea de echilibru si de armonie este ceea ce, in gandirea sa,

7 Ibidem, p. 25. )

8 Ernst Cassirer, Essai sur ['homme, Paris, Editions de Minuit, 1975,
p- 43.

% Narcisa Alexandra Stiucd, In pragul lumii albe, Bucuresti, Centrul
National de Conservare si Valorificare a Traditiei si Creatiei Populare,
2001, p. 17.
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defineste relatia cu Cosmosul. Dupad cum noteaza Delia Suiogan
A fi In randul lumii Inseamna a fi in echilibru cu macrocosmosul,
dar si a fi In echilibru cu microcosmosul; intregul, odata reconstituit,
ii permitea individului si fie in echilibru cu Sinele”'*. Cosmosul a
fost rationalizat in Intregime, tocmai din necesitatea de a-i patrunde
legitatile ce il guverneaza. Simbolul a fost cel caruia i s-a atribuit
rolul fundamental in acest demers, singurul In masura sa descifreze
realitatea Cosmosului.

Prin simbol se incearca o reprezentare a Naturii §i a Lumii,
ceea ce 1i conferd individului posibilitatea de a se situa in interiorul
fenomenelor si a lucrurilor si, in acelasi timp, oportunitatea de a
comunica cu ele. Omul culturilor arhaice si traditionale s-a inconjurat
de simboluri tocmai pentru a-si asigura deschiderea spre comunicare,
ceea ce insemna, de fapt, deschiderea spre Sens. Prin intermediul
simbolului, considerat ca modalitate autonomad de cunoastere, se
transmite mesajul. Este vorba de o comunicare indirecta care vizeaza
relafia omului cu Cosmosul. Reprezentatd prin intermediul
imaginilor, lumea de Dincolo i se reveleazd omului ca o experienta
directd, nemijlocita, o temerard iesire din timpul si spatiul mundane.

Asadar, definitorii pentru omul arhaic si tradifional sunt
gandirea si limbajul simbolice care, am putea spune, 1i modeleaza
comportamentul. Limbajul are un rol hotarator in mentinerea unei
relatii de echilibru intre sistemul social si mediu, care, pentru omul
traditional, se prezintd ca Realitate.

Intotdeauna, mentalitatea s-a aflat intr-o strénsa legdturd cu
limbajul cultural, sprijinindu-se mereu pe conceptele gandirii.
Relatiile stabilite intre semne, intre elementele si imaginile
apartinand, fie Lumii reale, fie celei imaginare, nascute din actiunea
de a gandi a omului, sunt cele care dau nastere limbajului. Pentru a

10 Delia Suiogan, Simbolica riturilor de trecere, Bucuresti, Ed. Paideea,
2006, p. 15.
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