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I. FILOSOFIA CRESTINA
A. FILOSOFIA PARINTILOR BISERICII
a.

1. APOLOGETI GRECI SI LATINI:
IUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL,
ATENAGORA ATENIANUL, TERTULIAN,
MINUCIUS FELIX

Dupa ce secole de-a randul filosofia s-a desfasurat in
cadrele de gandire trasate de spiritul grec, care a mizat
aproape in exclusivitate pe ratiunea omului pentru a
descoperi temeiul tuturor lucrurilor, tainele universului si
normele convietuirii umane, ea nu a reusit, cel putin in
aparentd, decat sa genereze o multime de puncte de vedere
distincte si chiar opuse, fard nici un criteriu unanim
acceptat care sd fie capabil sa masoare gradul de adevar al
fiecaruia dintre ele. De altfel, scepticismul era expresia vie
a nemultumirii §i a dezorientdrii manifestate chiar in
interiorul sdu in fata acestei situatii.

Ca urmare a acestui fapt, si in conditiile in care
intregul mod de viatd bazat pe vechile valori incepea sa se
destrame, dand la iveald forte noi, promotoare ale unor cu
totul alte raporturi fata de lume, filosofia « accepta » sa 1si
primeasca adevarurile « de-a gata », de la instanta divina,
rostul ei fiind doar acela de a le Intelege si de a le transpune
intr-o forma accesibila omului. Cu alte cuvinte, filosofia
padgana este abandonata (cu ajutorul decisiv, e-adevarat, al
fortei coercitive a statului, care o interzice, la un moment
dat) ca sterila si mistificatoare, iar pe ruinele ei, si



imprumutand tot ceea ce se putea de la aceasta, se naste
filosofia crestina.

De fapt, din secolul I e.n., cand gandirea crestind
incepe sa se afirme timid, si pand in secolul al VI-lea, cand
ultima scoala de filosofie greacd, de orientare neoplatonica,
este Inchisa de imparatul bizantin Iustinian, cele doud tipuri
de filosofie se dezvoltd in paralel, cu influente mai ales
dinspre greci inspre crestini, in ceea ce priveste limba,
stilul, ideile, argumentarea, dar si dinspre crestini inspre
greci, referitoare la anumite elemente de doctrina.

Filosofia crestina incepe cu perioada patristica, care a
durat de la sfarsitul secolului I e.n., pana in secolul al VIII-
lea. In aceastd perioadd activeaza Apologetii (aparatorii
religiei crestine 1n fata detractorilor sdi, care acuzau cultul
crestin de practici nedemne sau chiar abominabile, si in fata
imparatilor romani, care ii persecutau pe crestini) si Parintii
Bisericii, aceia care, prin operele lor, au creat, practic,
doctrina si cultul crestin, inaugurand, in acelasi timp, noul
tip de filosofie.

Céci, mai ales la inceput, Parintii Bisericii au fost
oameni culti, formati la intreaga scoala de gandire greco-
romand, care s-au convertit la un moment dat la crestinism,
fie impresionati de viata morala deosebitd a crestinilor, fie
nemulfumiti de rdspunsurile pe care intreaga istorie a
spiritualitatii antice le dadea la marile 1intrebari ale
existentei. Cum filosofia greacd nu era doar o disciplina
teoretica ci i 0 maniera de a trai, noul mod de viata crestin
voia sa ii ia 1n intregime locul. Intelectualii convertiti la
noua religie urméareau sa o impuna pe aceasta nu doar ca pe
singura religie posibild si ca morala absolutd, ci si ca pe
singura filosofie autentica.

Printre Apologeti, unii au scris In limba greaca, iar
altii In limba latina.



- Tustin Martirul si Filosoful

Sfantul Iustin (~100-165) este primul mare Apologet
de limbd greacd. Nascut pdgan, in Palestina, el a fost
martirizat 1n calitate de crestin sub imparatul Marcus
Aurelius. ITustin a fost crescut in vechea traditie si a primit o
educatie solida, care l-a indreptat citre filosofie. In Dialog
cu iudeul Tryfon, el povesteste cum a studiat, pe rand, toate
marile sisteme ale antichitétii: stoicismul, aristotelismul,
pitagorismul, platonismul, cdutand intelegerea profunda
asupra lumii si un sens superior al vietii. Nici unul dintre
ele insd nu l-a multumit. Atunci, dezamagit de intreaga
intelepciune a filosofiei traditionale, s-a convertit la
crestinism. Convertirea s-a ficut dintr-o datd, pe malul
marii, in linistea tdrmului, unde, Intamplator, a intalnit un
batran care i-a vorbit despre profeti. Ca urmare, lustin vine
la Roma, unde infiinteaza prima scoala de filosofie crestina
dar pe care o organizeaza dupa modelul scolilor pagane.

Desi a respins filosofia ca posesoare a adevarului,
Iustin a apreciat-o in calitate de mijloc de a atinge acest
adevar. In plus, cu toate ca s-a declarat dezamigit de toate
filosofiile pagane, el are totusi o predilectie pentru
conceptia lui Platon, astfel incat poate trece drept un
neoplatonician sau un medioplatonician crestin. ,,Gandirea
sa, inspiratd din platonismul din Timaios, reprezinta,
probabil, prima formd medioplatoniciana a crestinismului,
cu o punere in valoare a Logos-ului creator, cu sens,
probabil, dublu, de « cuvant » si de « ratiune ».”"

In cele doua Apologii, care se inspira intr-o oarecare
masura din Apologia lui Socrate a lui Platon, Iustin apara,

' Lambros Couloubaritsis, Histoire de la philosophie ancienne et
médiévale. Figures illustres, Paris, Editions Bernard Grasset, 1998,
p. 646



in acelasi timp, atat religia crestind cat si filosofia, care
sunt, din punctul sdu de vedere, strans legate. Astfel, el
sustine cu fermitate ca filosofia este un lucru foarte pretuit
de Dumnezeu, céci reprezintd unica posibilitate pentru om
de a-1 atinge si de a cunoaste astfel adevarul. Dar ea este
una singurd: cea crestind, toate celelalte nefiind decat
degradari ale sale, si, de aceea, nu contin decat adevaruri
trunchiate, la care oamenii au ajuns prin forte proprii, care
sunt extrem de limitate. Prin urmare, numai crestinismul
poate Inlatura neajunsurile lor. De altfel, filosofiile pagane
s-au inspirat din Sfintele Scripturi, care sunt anterioare lor.
De exemplu, Platon a imprumutat de la Moise ideea despre
crearea lumii de catre Dumnezeu din materia amorfa si, ca
si in crestinism, el atribuie locul al treilea in univers
sufletului, cu alte cuvinte, spiritului, duhului.

In plus, Tustin socoteste ca Platon si profesorul sau,
Socrate, au fost, in fond, crestini, ca, de altfel, toti cei care,
desi au trait inainte de revelarea lui lisus Hristos, s-au
comportat dupa invataturile acestuia. Asta pentru ca orice
om poartd in suflet germenii adevarului, revelat in toata
splendoarea sa de cétre crestinism, si de aceea, oamenii
drepti, cu sufletul curat, indiferent cand au trdit, vor fi cu
sigurantd mantuiti. Mantuirea depinde de faptele lor, céci
omul poseda liberul arbitru ca o calitate innascuta. lar asa
cum unii intuiesc mai bine decat altii adevarul, tot asa unele
filosofii pagane sunt capabile sa il exprime mai bine decat
altele. In acest sens, filosofia lui Platon si cea a stoicilor nu
sunt straine de crestinism, ci poseda o sdmanta de adevar,
desi nu Adevarul in toatd maretia lui, cdci intemeietorii lor
au cunoscut numai o parte a Cuvantului divin.

Hristos este Cuvantul lui Dumnezeu si el a fost de la
inceputul lumii. Doctrina crestind, detindtoare a adevarului
in intregime revelat, este deci superioard oricarei filosofii
omenesti. Dumnezeul crestinilor este acela care a oranduit
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tot universul. Cuvintele prin care ne adresam lui Dumnezeu
nu sunt nume, caci el nu are nume; totusi, aceste cuvinte, ca
de exemplu « Tatd », « Creator », chiar « Dumnezeu »,
exprimd binefacerile si actiunile sale fatd de noi. Aceeasi
situatie este si pentru Fiul sau, care, desi nu-i cunoastem
natura, este numit « Logos », « Gandire », « fn;elepciune »,
nume care 1i sunt acordate prin analogie cu experienta
umana obisnuitd. Doar « lisus » este un nume autentic, cu o
semnificatie in sine, cdci inseamnd « om » si, in acelasi
timp, « mantuitor ». Asadar, lisus Hristos a venit pe lume
pentru mantuirea oamenilor si nimicirea demonilor.

Dumnezeu este Dumnezeul tuturor, inclusiv al
evreilor. Noul Testament il inlocuieste si-1 inldtura pe cel
vechi, cdci prin jertfa lui Hristos nu mai este nevoie de
vechile ritualuri iudaice. Totusi, exista o reald continuitate
intre gandirea evreilor §i cea crestind, pentru ca profetii
evrei ai Vechiului Testament, care, ca si filosofii, au
posedat o parte de adevér, au anuntat venirea lui lisus
Hristos ca evenimentul religios esential, ca implinirea
tuturor eforturilor lor. In consecintd, Iustin isi permite si
interpreteze Vechiul Testament pornind de la Noul
Testament, folosindu-se in acest scop de metoda alegorica,
promovata incd din secolul I e.n. de catre Philon Evreul,
precum si de tehnica analogiilor.

- Atenagora Atenianul

Un alt important Apologet crestin de expresie greaca,
a fost Atenagora Atenianul, a cédrui viatd nu ne este
cunoscutd, dar ale carui scrieri sunt datate intre 177 si 180
e.n. Prima dintre acestea, Solie in favoarea crestinilor, se
adreseaza imparatilor Marcus Aurelius si  Lucius
Commodus, fiul celui dintdi, carora autorul le acorda
calificativul de « filosofi », pentru a apara religia crestina
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impotriva celor trei mari acuzatii obisnuite in epoca,
anume: ateismul, antropofagia si incestul, care erau folosite
drept pretext de catre Statul Roman pentru a-i persecuta si
a-1 martiriza pe crestini. Din punctul de vedere al lui
Atenagora, ar fi foarte corect ca membrii comunitétii
crestine sa suporte toate persecutiile, daca ei ar fi vinovati
de astfel de fapte cu totul nedemne. Dar, in realitate, viata
crestinilor exprima cea mai inaltd moralitate, iar acuzatiile
nu sunt decat pure inventii si calomnii, asa incat ei sunt
inchisi si omorati fard nici un fundament legal sau rational.
Pentru a dovedi acest lucru, Atenagora raspunde pe
larg fiecdrei acuzatii, prezentand cu aceastd ocazie punctele
esentiale ale doctrinei crestine si facand, in acelasi timp, o
aspri critica a politeismului. In ceea ce priveste ateismul, el
aratd cd, in fond, crestinii nu pot fi atei, din moment ce cred
intr-un Dumnezeu suprem al intregului univers, care este
unul singur, de o altd naturd si cu totul transcendent lumii
materiale. Cu toate ca este unul singur, Dumnezeu exprima
unitatea Tatdlui cu Fiul sau, care este nascut de catre Tata,
si cu Sfantul Duh, care procede din Tatd precum izvorasc
razele din soare. Dumnezeul crestinilor este necreat, etern,
accesibil doar gandirii, $i reprezintd temeiul ordinei,
armoniei si frumusetii din univers. El nu trebuie confundat
cu zeii obisnuiti, care nu sunt decat niste idoli, creati prin
imaginatia poetica a grecilor, si cdrora artistii le-au acordat
chipuri concrete. De altfel, acesti idoli nici nu trebuie
venerati, din moment ce nu sunt decat pseudo-zei. Singurul
care merita venerat este Dumnezeul supra-sensibil, creator
al universului material, pe care l-a adus la existenta prin
cuvant, iar cei care il slavesc sunt numiti pe nedrept atei.
Cat priveste celelalte doua acuzatii, cea de incest si
cea de antropofagie, ele sunt calificate de Atenagora drept
absurde. Crestinii nu sunt subordonati placerilor carnii, ei
fiind convinsi ca, dupa viata pamanteasca, Dumnezeu le va
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acorda o alta, eternd, superioard din toate punctele de
vedere, dar numai daca respecta poruncile stabilite de catre
el, porunci care vizeaza puritatea corpului si a sufletului,
dreptatea si caritatea. Nici un act violent nu ii este permis
crestinului, care isi iubeste dusmanii si suportd rabdator
toate atacurile, pentru ca sa fie rasplatit in Cer. El alunga
pana si gandurile imorale, care sunt tot pacate, sanctionate
dur de Dumnezeu dupa moarte. Deci incestul, infanticidul,
antropofagia, nu sunt defel in concordanta cu principiile lor
de comportament. In realitate, viata crestinilor este de o
moralitate exemplara, si ea ar trebui luata ca model de toti
oamenii, printre care imoralitatea este larg raspandita.

In plus, toate aceste acuzatii, care provoaci
persecutiile Statului Roman, sunt fapte care caracterizeaza
viata asa-zisilor zei, si de care abundd mitologia, de aceea
este de-a dreptul straniu ca oamenii sunt pedepsiti pentru
ele, in timp ce zeii sunt adorati. De altfel, nu este catusi de
putin uimitor ca oameni drepti $i morali, cum sunt crestinii,
sunt persecutati de catre ceilalti, pentru ca istoria ne ofera
in acest sens numeroase exemple, mai ales in ceea ce i
priveste pe filosofi, care au fost fie alungati fie chiar
condamnati la moarte de catre concetétenii lor.

Intr-o altd lucrare, Despre invierea mortilor,
Atenagora vrea sd demonstreze cd Dumnezeu a creat omul
pentru ca acesta sa se bucure de o existentd rationala eterna,
sa contemple mereu mdretia si Intelepciunea divina, ceea ce
implica reinvierea dupa moarte. De altfel, daca reinvierea
nu ar fi posibila, practicarea moralitatii, a virtutii, a justitiei,
respectul legii, activitatea ratiunii, intelepciunea nu s-ar mai
justifica nicicum si, 1n plus, intreaga viatd a omului,
implicit crearea lui de ciatre Dumnezeu, nu ar mai avea nici
un sens. In realitate, reinvierea nu este doar posibila ci ea
este doritd de citre Dumnezeu, ca o marturie, printre altele,
pentru atotputernicia sa. Aceasta reinviere este deopotriva a
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sufletului si a corpului, pentru ca doar prin uniunea lor se
poate vorbi de un individ uman. Intr-adeviar, cel care a
primit rationalitate de la Dumnezeu este omul intreg, nu
numai sufletul, deci este normal ca si corpul lui sa participe
la viata rationald eternd, care i-a fost destinata omului.

Tertulian (Quintus Septimius Florens
Tertullanus)

Tertulian (~160-220) este unul dintre primii
reprezentanti ai literaturii crestine de limba latina si cel mai
important Apologet al Occidentului crestin. S-a nascut la
Cartagina, in Africa de Nord, si a fost avocat la Roma. Ca
si lustin, Tertulian a fost initial pagan, cunoscand si
apreciind majoritatea sistemelor filosofice antice; 1in
consecintd, el nu putea sa dispretuiasca si sd renunte total la
filosofie dar 1i minimalizeaza acesteia valoarea in avantajul
credintei crestine. Argumentul sau este ca filosofia,
exprimand 1intelepciunea profand, este ceva relativ,
cuprinzand numeroase erori, in timp ce credinta, intemeiata
pe textele sacre ale Bibliei, reprezinta intelepciunea divina,
care reveleazd, fard nici un fel de corupere, adevarul
absolut. Din aceastd perspectivd, Tertulian este uneori
foarte dur cu filosofii (afirmand, de exemplu, despre Platon
ca ar fi patriarhul ereticilor), pentru ca adevarurile la care ei
ajung sunt trunchiate si nu reprezintd decat simple opinii,
fara nici un fel de utilitate; dimpotriva, de cele mai multe
ori sunt chiar daunatoare, de vreme ce rateaza Adevarul,
singurul care are importanta pentru viata si sufletul nostru.

In fapt, Tertulian isi sprijind multe din tezele proprii
pe argumente imprumutate de la filosofii greci. Mai mult,
ca lustin si ca o serie de Parinti ai Bisericii, a sustinut ca
filosofii s-au inspirat din vechile scrieri crestine, deci ca
operele lor contin si lucruri valabile. Oricum insa, doar
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credinta contine intregul adevar, numai ea face posibila
cunoasterea divinitatii. Filosofia este cel mult o treapta
pregatitoare pentru credintd, iar in credintd esenta lui
Dumnezeu este dezvaluita prin revelatie.

Tertulian ,,... distinge douad demersuri pentru a accede
la cunoasterea acestui Dumnezeu: unul natural, care
conduce omul de la lume la Dumnezeu sau de la el insusi la
Dumnezeu, celdlalt supranatural, prin Revelatie. Cu
sigurantd, el este convins cd cunoasterea supranaturald
depaseste de departe cunoasterea naturala. Totusi, el nu
considerd ca aceasta trebuie neglijata. (...) Ea le permite
uneori crestinilor sd precizeze continutul acestei Revelatii.
In special, ea joacd un rol esential inaintea convertirii. Ea
este din punct de vedere istoric prima pe care Dumnezeu a
acordat-o umanitatii. Ea indreptateste judecata oricarui om.
Ea péastreazd o necesitate pedagogica, pentru cd este
destinata sa faciliteze accesul la Revelatie.”

Dumnezeu este unu si unic, cu toate ca el exprima,
deopotrivd, unitatea Trinitdtii divine. Dumnezeu este
transcendent lumii, al cdrei singur creator este, $i pe care a
adus-o la existentd din neant. In procesul creatiei,
Dumnezeu a instaurat, cu ajutorul Verbului divin, care
constituie forta sa creatoare eternd, o ordine intrinseca
intregului univers. Aceastd ordine exprimd vointa sa si
reprezintd legea, in acelasi timp divina si naturald, care este
superioara tuturor legilor create de oameni 1n societate.

Influentat de stoici, Tertulian contureaza in opera sa
un fel de materialism crestin, socotind ca tot ce este real
este corporal; pana si sufletul si chiar Dumnezeu au o
corporalitate speciald, diferita de cea a lucrurilor, de o
asemenea subtilitate incdt ea nu poate fi sesizatd cu

' Claude Rambaux, L’accés a la vérité chez Tertullien, Bruxelles,
Latomus, 2005, p. 19
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organele senzoriale obisnuite c¢i numai cu ochii mintii, de
catre cei puri. Intre simturi si intelect nu exista diferente de
naturd, intelectul fiind o fortd a sufletului, ca si simturile,
asa ca nu trebuie socotit mai presus de ele, care il
informeaza pentru cunoasterea adeviarurilor. In consecinta,
intelegerea este simtirea lucrului care este inteles, iar
simtirea — Intelegerea lucrului care este simtit.

In lucrarea Despre suflet, Tertulian afirma ca sufletul
omului este simplu si unitar, corporal, nemuritor, avand
forma trupului propriu. El isi are originea in sufletul lui
Adam, aspect numit « traducianism », si pe care Lambros
Couloubaritsis 1l califica drept expresie culminantd a
practicii genealogice a mitului, care reuseste sa explice cum
pacatul originar este transmis de la o generatie la alta. in
acelasi timp, orice suflet are ratiune si putere de decizie.
Tertulian admite deci si el existenta liberului arbitru si
datoria fiecaruia de a-si construi destinul, in colaborare cu
gratia. Cauza cdderii omului este modul gresit de folosire a
liberului arbitru dar tot prin el insul este capabil sa faca
binele si sa se reabiliteze complet, cu ajutorul lui lisus.

Deoarece este de origine divind, fiind nascut din
suflarea lui Dumnezeu, sufletul este nemuritor §i se poate
inalta spre cele divine. In plus, pentru ca, in toate situatiile
dificile ale vietii, omul isi indreaptd spontan sufletul catre
divin, acesta poate sa justifice in mod firesc existenta
unicului Dumnezeu, creatorul sdu; de aceea, din punctul de
vedere al lui Tertulian, sufletul este crestin prin natura sa.
Pe de alta parte, sufletul si corpul sunt inseparabile, numai
impreund dand socoteala de ceea ce Inseamna omul.

,Maretia omului este maretia unei carni care nu exista
decat insufletita si maretia unui suflet care, in fond, nu are
ratiune de a fi decat pentru a da viata carnii. Sufletului i
sunt proprii migcarea, libertatea, vointa, el se aseamana prin
toate acestea cu Dumnezeul din care provine, dar el poarta
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aceste atribute in carne si pentru ea. (...) sufletul nu exista
fara carne, el se naste in acelasi timp cu ea, si nu a fost dorit
de catre Dumnezeu decat in vederea omului, a unui om
foarte real. Sufletul este carne...”

Desi sufletul este nemuritor, moartea este universala.
Ea inseamnd despartirea sufletului de trup, sufletul luand cu
sine atributele substantei sale: nemurirea, rationalitatea,
sensibilitatea, intelectualitatea, liberul arbitru. Ele raiman in
asteptarea Invierii de Apoi, supuse pedepsei ori rasplatei
temporare. Acestea vor fi diferite: ale corpului, ale
sufletului, ori ale amandurora, dupda cel care a avut
initiativa in s@varsirea pacatului, desi, de drept, pacatele
corpului sunt tot ale sufletului, céci acesta este adevaratul
conducdtor al corpului, care nu este decat instrument al sdu.

Locuinta mortilor in general este Infernul, locul
subteran unde lisus Hristos a petrecut intervalul de timp
intre moarte si invierea sa, printre Patriarhii si Profetii
Vechiului Testament. Tot acolo, mai sus, stau dreptii in
sanul lui Avraam. Raiul este doar cel al martirilor, fiind
inchis pentru toti ceilalti pana la Judecata de Apoi.

- Marcus Minucius Felix

Una dintre cele mai celebre opere apologetice crestine
este reprezentatd de dialogul Octavius, care a fost scris
probabil la inceputul secolului al IIl-lea. Autorul sau,
Minucius Felix, ne este necunoscut, tot ceea ce stim despre
el fiind faptul ca era de origine africana si cd practica
avocatura la Roma, unde s-a convertit la crestinism,
impresionat de atitudinea demna a crestinilor din timpul

' Alexandre, Jérdme, Une chair pour la gloire : [’anthropologie
réaliste et mystique de Tertullien; préface d’Yves-Marie Duval, Paris,
Beauchesne, 2001, p. 189
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proceselor intentate impotriva lor. Spre deosebire de alte
apologii, Octavius nu se adreseaza autoritatilor supreme ale
statului si nici poporului roman, ci tuturor oamenilor
cultivati, capabili sd aprecieze o discutie rationald,
principiald, argumentativa, fara sa fie orbiti de prejudecati.
El relateaza un schimb de idei intre doi tineri prieteni care
au plecat in vacantd, unul dintre ei, Caecilius, fiind pagan,
iar cel de al doilea, Octavius, crestin; al treilea amic,
Marcus, si el crestin, joaca rolul de arbitru.

La inceput, Caecilius, apostrofat de cétre Octavius
pentru gestul sau de devotiune adresat unei statui de zeu,
face elogiul religiei pagane si repeta toate acuzatiile
formulate Tmpotriva crestinilor, subliniind atitudinea lor
subversiva, de refuz de a trai ca toatd lumea, absurditatea
credintei lor intr-o viatd de dupa moarte, din moment ce nu
vor sd se angajeze nici macar in aceastd viatd, inconsistenta
dumnezeului lor, care nu este vizibil, cu toate ca ei spun ca
el este peste tot, si care nu are forta pentru a le acorda o
situatie mai bund, din moment ce crestinii sunt cei mai
sarmani $i mai nenorociti dintre oameni.

In replica, Octavius va demonta toate acuzatiile facute
de catre Caecilius, provocandu-i, in final, convertirea la
crestinism. Intr-adevdar, Dumnezeul crestinilor nu este
vizibil, pentru cad el depdseste simturile si chiar ratiunea
noastrd. Lumina sa ne orbeste, puritatea sa nu poate fi
atinsd iar grandoarea sa nu poate fi judecata. El este, totusi,
peste tot, pentru cd este atotputernic, fiind creatorul unic a
tot ceea ce noi vedem, asa dupa cum ne marturisesc
numerosi poeti si filosofi. In consecinta, el nu are nevoie de
temple pentru a fi venerat, iar locurile propice in acest sens
sunt inima si sufletul omului. Dovezile indubitabile pentru
existenta lui Dumnezeu sunt ordinea si frumusetea lumii,
precum si armonia constitutiei noastre fizice, care arata
intelepciunea si bunétatea divina. Zeii obisnuiti, venerati de
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pagani, nu sunt decat inventii ale oamenilor. De exemplu,
marii regi au fost considerati drept zei, dar ei nu exprima
decat gratitudinea populara, care dezvolta astfel un cult al
materiei, ce nu are nimic divin. In schimb, demonii, despre
care ne vorbesc chiar Socrate si Platon, existd in diverse
moduri §i ei actioneaza Tmpotriva tuturor oamenilor.

In ceea ce priveste acuzatiile de sacrificii umane, de
incest, de orgii publice, de venerare a unui cap de magar,
Octavius aratd ca aceste practici se regasesc in cadrul a
diverse colectivitati pagane, ca obiceiuri ale zeilor lor, ceea
ce l-a si determinat pe Platon sa interzicd povestirea lor in
statul ideal pe care l-a proiectat, dar pe care crestinii le
dezavueaza. Acestia duc o viatd purd, respingand tot ce
este nedemn si imoral, si de aceea ei nici nu participa de
obicei la viata publica, compromisa in foarte mare masura.
Iar cu toate cd cei mai multi dintre crestini nu au bogatii
materiale, ei nu sunt sdraci, pentru ca se multumesc cu ceea
ce posedd, si nu sunt nefericiti din moment ce acceptd cu
bucurie sd fie persecutati si s& moara pentru dumnezeul lor.
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b.
PATRISTICA DE LIMBA GREACA

2. SCOALA DIN ALEXANDRIA: CLEMENT $I
ORIGENE

- Clement din Alexandria (Titus Flavius
Clemens)

Clement din Alexandria, nascut la Atena in anul 150
e.n. si mort la Ierusalim, in jurul anului 215, este primul
mare reprezentant al filosofiei crestine de limba greaca. El
este cel care a conferit prestigiu celebrei Scoli din
Alexandria, care a avut un rol deosebit In dezvoltarea
filosofiei medievale si care a fost intemeiatda de catre
profesorul lui Clement, Pantenus, filosof stoic convertit la
crestinism. El 1insusi pdgan, beneficiind de o solida
instructie, Clement a studiat misterele eleusine si filosofia
greacd dar, pentru ca nu a gasit in ele certitudinile cautate, a
aderat, sub influenta lui Pantenus, la noua religie crestina.

Clement si-a dat seama ca aceasta nu se va putea
impune printre intelectuali dacd nu-si va edifica o gandire
capabild sd faca fatd criticii ratiunii. De aceea s-a straduit sa
arate cat de folositoare este filosofia pentru intemeierea
adevarurilor crestine. El a introdus astfel dialectica
filosoficd In demonstrarea credintei si a aratat ca filosofia,
care i-a fost omului singurul povatuitor spre bine, adevar si
frumos Tnainte de aparitia lui lisus, ii este necesara
crestinului pentru disciplinarea si intirirea credintei sale. In
acelasi timp, pentru a interpreta textele sacre, Clement a
folosit metoda alegorica, care a fost adoptatd de cétre toti
reprezentantii scolii sale.
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De altfel, Clement este de acord cu faptul ca simplul
credincios nu are nevoie decat de credintd pentru a se
mantui, insd considera ca gnosticul, adica omul care poate
sd demonstreze adevarurile crestine, care le cunoaste in
profunzimea lor, este cel care devine cu adevarat liber prin
identificarea cu Dumnezeu. Bineinteles, in acelasi timp,
procesul de ascensiune catre Dumnezeu este rezultatul
liberei alegeri a individului. Astfel, o datd cu Clement,
incepe gnoza ortodoxa, crestind, radical diferita de curentul
gnostic pagan, sincretic ori heterodox, pe care crestinii 1-au
combatut cu toata puterea, socotindu-I eretic.

Prin filosofie, imbinatd cu viata morald, credinciosul
poate atinge perfectiunea umana pe pamant, pregatindu-si
unirea cu divinitatea. In acest sens, efortul propriu al
omului este dublat tot timpul de actiunea Logos-ului, a
Cuvantului, Fiul lui Dumnezeu. Acesta, mai intdi, in
calitate de Cantaret, smulge sufletul omului de la credinta
pagana si-l atrage spre crestinism. Cantecul Logos-ului este
cu adevarat nou, pentru ca el vorbeste despre un cu totul alt
principiu al lucrurilor si despre o cu totul altd ordine a
universului decat cele propuse de filosofi.

Apoi, 1n calitate de Pedagog, Logos-ul 1l invatd pe om
cum sa se comporte, tindnd cont de aceasta ordine distincta
a realitatii, In toate imprejurdrile vietii sale pamantesti.
Pedagogul poseda trei daruri: stiinta, pentru ca el reprezinta
Intelepciunea, bunavointa, pentru ci el s-a sacrificat pentru
noi de bund voie, si Indrazneala, pentru cd el este
Dumnezeu si Creator. Insa el se ingrijeste doar de educatia
oamenilor, nu si de instruirea lor, vrand sa-i facad mai buni,
nu sa le ofere simple cunostinte nefolositoare. De altfel, el
se adreseaza 1n aceeasi masurd barbatilor si femeilor,
pentru ca, in fond, acestia sunt asemenea, avand aceeasi
virtute, astfel incat, dupa reinviere, cand sufletele vor fi cu
adevarat pure, ei nu vor mai fi diferiti unii de altii; doar pe
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pamant se Intamplad acest lucru, iar ceea ce face distinctie
intre ei, este numai dorinta.

Tuturora, Pedagogul le da sfaturi si le ofera pilde
intarind sufletele, vindecandu-le de patimi, pregétindu-le
prin viatd virtuoasa sd primeasca revelatia Cuvantului.
Pentru asta el se foloseste si de laudda si de pedeapsa,
manuind cu dibacie toate metodele pentru a-i aduce pe
oameni pe calea cea dreapta. In ceea ce priveste pedeapsa,
ea nu este o dovada cd Dumnezeu nu ar fi bun, pentru ca
reprezintd un fel de chirurgie a sufletului, vindecand
numeroase pasiuni ddunatoare; la fel, mustrarea este ca un
fel de dietd pentru sufletul bolnav, pe care il trezeste la
adevar. Dar toti aceia care acceptd de buna voie invatatura
sa nu au nevoie de reprosuri, pentru ei fiind necesare mai
ales laudele. Cu toate ca filosofii spun ca toti oamenii sunt
rdi, deci cd nu meritd sd fie laudati, si cd doar Dumnezeu
este demn de lauda, ei se Tnseald in aceasta problema pentru
cad nu inteleg defel iubirea infinitd a lui Dumnezeu pentru
oameni.

In orice caz, invatitura Pedagogului reprezinti
mantuirea vesnicd; datoritd ei noi nu cddem 1n pacat, iar toti
cei care sunt fara pacat sunt recompensati de catre Pedagog
cu fericirea si cu mantuirea, care este cea mai mare si mai
minunatd lucrare a lui Dumnezeu. De altfel, inainte de
aparitia crestinismului, Logos-ul a fost deja Pedagog prin
Moise, prin Legea ebraica, care a fost o pedagogie pentru
copii foarte dificil de educat, si prin Profeti. In plus,
Clement Alexandrinul subscrie si el ideii, larg raspandite
printre Parintii Bisericii, cd grecii s-au inspirat din Sfintele
Scripturi. In acest fel, el sustine continuitatea istorica intre
gandirea precrestinda i cea dezvoltatd 1n cadrul
crestinismului.

Cu toate ca invatitura Pedagogului este suficienta
pentru a obtine mantuirea, ea vizeazd aproape In
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exclusivitate aspectele concrete ale vietii, iar rezultatul este
formarea de oameni virtuosi, i nu de oameni stiutori, deci
nu de gnostici. De aceea, in calitate de Didascal, Logos-ul 1i
face pe oameni sd inteleagd tainele adanci ale credintei,
deja descoperite omenirii prin textele sfinte si prin lisus
Hristos. Ca urmare, omul initiat stie cd Dumnezeu este
Unul si chiar ceva mai presus decat Unul, asa cum este si
mai presus de monadd, de nume, de timp si de loc; el stie ca
Dumnezeu este totul si ca totul este in Dumnezeu. Clement
sustine cd, in el Insusi, Dumnezeu este bun si este principiul
tuturor celor bune, dar cd, in raport cu noi, el este si drept,
iar dreptatea sa derivd din bunatatea sa. De altfel,
Dumnezeu este bun inainte de a fi Creator, si el a vrut sa fie
creator §i tatd In virtutea bunatitii sale. Dreptatea lui
Dumnezeu s-a ardtat prin Verbul sdu (Logos-ul), chiar in
momentul 1n care el a devenit Tatal. Dupd aceea, dreptatea
a coborat pe pamant, printre oameni, in literd si in corp,
adica prin Lege si prin Logos-ul intrupat.

Acesta, Fiul sdu, cu toate ca este conceput de Clement
cumva ca subordonat Tatalui, nu este o entitate distincta, ci
este imaginea si puterea Tatdlui, efectul vointei sale, prin
intermediul cdruia Tatél a creat tot universul si este prezent
in lume, ca izvorul a tot ce existi. In ceea ce priveste
Sfantul Duh, el introduce ordinea in naturd si in viata
sociald, astfel incat acestea sd fie in armonie cu vointa
divind, si patroneaza, in acest sens, activitatea Bisericii. In
calitate de fiinta suprema, Dumnezeu este principiul tuturor
fiintelor. Desigur, intre fiinta divind si fiinta umana exista
numeroase fiinte intermediare, care sunt ingerii, astfel incat
toate popoarele si toti indivizii au, fiecare, propriul sdu
inger pazitor. In acelasi timp, ca substantd sau ca natura,
Dumnezeu este transcendent lumii si, ca atare, este
incognoscibil pentru om. Totusi, asa dupd cum am vazut,
Fiul poate acorda cunoasterea despre Tatdl, gnosticilor,
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adica oamenilor care au urmat invatatura Pedagogului si pe
cea a Didascalului. De altfel, principiul de cunoastere este
tot Dumnezeu, din moment ce acesta este Inteligenta
suprema si cauza oricarei inteligente.

Preocuparea lui Dumnezeu pentru om se explicd prin
dragostea lui pentru aceastd creaturd, pe care a facut-o mai
intai din pamant, cdruia i-a dat nastere din nou prin apa
botezului, pe care a inaltat-o prin Duh, pe care a educat-o
prin Cuvant, si pe care a orientat-o prin sfintele porunci
catre renastere si cdtre mantuire. Omul este o fiintd
speciald, pe care Dumnezeu a facut-o cu mainile lui si dupa
chipul sdu, dandu-i ceva propriu: suflarea. De aceea
Dumnezeu a facut lumea pentru om si a facut ca omul sa
poatd sa-1 cunoascd pe Creator si sd vada cd acesta este bun.
Fiind asemenea lui Dumnezeu dupa chip, omul trebuie sa
se straduiasca sd i se $i asemene, prin viata sa morald, care
trebuie sda fie extrem de virtuoasd, si prin intelegerea
adevarurilor divine. Astfel el va ajunge sda duca o viatad
cereascd, prin care se va indumnezei.

Virtutea omului este o dispozitie a sufletului in
conformitate cu ratiunea, de-a lungul intregii vieti. De
altfel, viata crestinilor este o totalitate de fapte rationale, si
tocmai aceasta este ceea ce se numeste credintd. Datoriile
noastre de credinta fatd de Dumnezeu reprezinta faptele, nu
cuvintele. Deci credinta inseamna subordonarea fatd de
ratiune, iar tot ceea ce este Impotriva ratiunii reprezintd un
pacat. Omul care pacatuieste contra ratiunii poate fi socotit
fara ratiune si, astfel, asociat cu animalele. Dar pentru a
invdta sa se supund ratiunii, el poate fi ajutat de catre
filosofie, care este o cercetare a dreptei ratiuni si care
reprezintd cea mai inaltd dintre toate stiintele, adica stiinta
lucrurilor sacre.

Conceptia lui Clement despre relatiile dintre om si
divinitate si despre posibilitatea indumnezeirii omului, este
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reprezentativd pentru intreaga gandire crestind a primelor
secole ale erei noastre, care vede In om pe fiul iubit al lui
Dumnezeu, destinat unei uniri intime cu acesta, ceea ce i-a
determinat pe exegeti sd spund ca scrierile patristice se
caracterizeazd printr-un umanism « teandric » (divin si
uman in acelasi timp). In plus, prin atitudinea sa degajata,
prin deschiderea cétre filosofie, care il Tnaltd cu fermitate
spre metafizica, Clement face o figura superioara in raport
cu Apologetii, carora, de fapt, le este contemporan.

HIntr-un cuvant, in fata paganismului inca impunitor,
apologia sa a crestinismului este mai ales constructiva. Ea
nu are nimic meschin nici aspru precum cea a unui Tatian
sau cea a unui Arnobiu; ea este mai completd decat cea a
unui Atenagora sau chiar a unui Iustin. Clement prezinta cu
o ardoare plina de incredere (...) unui secol indragostit de
filosofii si de mistere dar inca profund atasat de religia si de
gandirea pagana, crestinismul ca adevarata si unica religie,
ca misterul prin excelentd al mantuirii i ca « adevéarata
filosofie ».” !

- Origene

Origene (185-253), elev al lui Clement, este cel mai
important scriitor din ramura rasariteand (de limba greaca)
a patristicii. Apartinand unei familii crestine care a
cunoscut persecutiile romanilor, Origene a fost un
credincios fervent, care si-a pus intreaga viatd in slujba
religiei crestine si a Bisericii, fiind totodatd un ganditor
pasionat de cercetarea adevarurilor spirituale. In
numeroasele sale scrieri, in jur de 600, din care insd cea

! Claude Mondésert, « Introduction » & : Clément, d’Alexandrie, Saint,
Le protreptique, introduction, traduction et notes par Claude
Mondésert; deuxieme édition revue et augmentée du texte grec avec la
collaboration d’ André Plassart, Paris, Cerf, 2004, p. 18
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mai mare parte a disparut, el a abordat tematica specific
crestind, pe care, de altfel, a imbogitit-o in mare masura. in
plus, pentru ca a activat intr-o perioada in care Biserica nu
ddduse 1inca raspunsuri oficiale la toate problemele
importante de credinta, el si-a permis sa rezolve unele
dintre acestea pe cont propriu, ceea ce a declangat conflicte
cu autoritdtile ecleziastice si chiar i-a atras, la un moment
dat, acuzatia de erezie. Ca urmare a acestor conflicte,
Origene a parasit Alexandria si, in 232, a fost numit preot
in Palestina, la Cezareea, unde a intemeiat o scoald foarte
apreciata de catre contemporanii sii, si o biblioteca, care a
durat pana in secolul al VII-lea, cand a fost distrusa de cétre
sarazini. Dupad moartea sa, au avut loc numeroase si
indelungi controverse intre detractorii §i aparatorii sdi,
astfel incat, la Sinodul de la Constantinopol, in 542, cei
dintai au reusit sd impund condamnarea sa oficiald. Dar
pentru ca a fost un ganditor profund original, care a
influentat Intr-o manierd decisiva Intreaga teologie crestina,
si, mai ales, pentru ca nu si-a formulat tezele ca replici la
solutiile oficiale, care nu fuseserd inca adoptate in timpul
vietii sale, pana la urma, Origene a fost acceptat ca atare si
de catre Biserica.

De altfel, cu toate ca cel care a utilizat, inaintea sa, pe
scara largd si in mod deliberat, metoda filosoficd pentru
studiul dogmelor crestine, a fost profesorul sdau, Clement,
exegetii sunt de acord cad metafizica crestind si teologia
propriu-zisda au fost inaugurate, de fapt, de catre Origene.
»Fara Origene, nu ar exista teologie. Totul incepe cu el
pentru cd, datoritd lui, reflectia filosoficd patrunde in
crestinism. (...) Marea inovatie adusa de catre Origene este
de a fi structurat gandirea teologicd intr-un vast sistem
logic si coerent. Pornind de la credinta transmisd in
Biserica, teologul putea sa abordeze marile probleme ale
existentei umane si sd aduca elemente de raspuns in
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legaturd cu o vastd viziune a lumii. Influenta sa a fost
decisiva, deopotriva in teologia greaca si in cea latina. Ea a
marcat in special dogmatica, exegeza si spiritualitatea.” '
Origene este primul ganditor crestin care vorbeste pe
larg si iIn mod sistematic despre fiecare persoand a
Trinitatii, precum si de raporturile dintre ele. In viziunea sa,
Sfanta Treime este Dumnezeul cel bun si pdrintele
binevoitor al universului; el nu este o fiintd corporalad ci
rationald, o fiintd ganditoare simpla, care are o existenta in
sine, ca o unitate $i ca o monada absolute. El reprezinta
puterea creatoare si proniatoare, adica puterea de a face
binele, de a aduce la viata tot ceea ce exista si de a-i purta
de grija. Inseamna ca Dumnezeu este ratiunea de a fi a
lumii intregi, principiul a tot ce existd. Puterea Sfintei
Treimi este una singura. Intre persoanele sale nu exista nici
una mai mare sau mai mica, deoarece existd o singura sursa
a divinitatii, care tine totul in puterea sa. Tatdl este
stapanul, dar el isi exercitd autoritatea prin Fiul sdu, care
este Cuvantul sau Intelepciunea divina. Tatil si Fiul sunt
coeterni, pentru ca Tatdl este intelept prin insasi esenta sa.
Fiul este lisus Hristos. El este Unul generat de cétre
Tatal, si are o naturd divind, In timp ce natura umani a
dobandit-o ulterior. El reprezinti Intelepciunea Tatilui dar
nu ca o simpla forta a acestuia ci ca o fiinta inteleapta care
exista din eternitate, inaintea tuturor timpurilor. In aceasti
fiinta existd in mod virtual toate fortele si toate matricile
creatiilor viitoare, deci principiile s$i speciile tuturor
fiintelor. Intelepciunea este Cuvantul lui Dumnezeu, pentru
ca ea oferd tuturor fiintelor puterea de a Intelege misterele
divine. Fiul este imaginea lui Dumnezeu cel invizibil, deci
Fiul si Tatil au aceeasi naturd si aceeasi substantd. In

! Philippe Henne, Introduction @ Origéne. Suivie d'une anthologie,
Paris, Les Editions du Cerf, 2004, p. 7
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realitate, Fiul face tot ceea ce face Tatdl, si toate fiintele
ganditoare participa la el, avand in ele germenii
intelepciunii si ai dreptétii.

Duhul Sféant este tot o fiintd ganditoare, ca si Tatal si
Fiul, avand existenta prin sine insusi. El este, de asemenea,
etern, iar fard el nu este posibila participarea nici la Tatal
nici la Fiul. Dar in timp ce actiunea acestora se exercitad
asupra intregului univers, actiunea Duhului Sfant se
exercitd asupra fiintelor rationale care fac binele si raman
toate aproape de Dumnezeu. Deci, el este o putere care
consacra, la care participa toti cei care au fost sanctificati
prin gratia divina. Dar gratia Duhului Sfant nu poate fi
obtinutd decat prin intermediul Fiului si prin lucrarea
Tatalui. In consecintd, de la Tatal noi primim fiinta, de la
Fiul primim capacitatea de a gandi, iar de la Duhul Sfant
primim sfintenia. $i, de altfel, numai fiinta sfantd este
demnd cu adevdrat de creatorul sdu. Dar cu toate ca
Origene a facut un efort remarcabil pentru a pune pe acelasi
plan cele trei persoane divine, el nu a putut elimina in
totalitate senzatia de subordonare a Fiului si a Sfantului
Duh fata de Tatal. Acest usor « subordinationism », cu totul
involuntar, de altfel, a fost intr-o oarecare masura impus
datoritd necesitatii de a trasa scara descendenta de la
Absolut la lume, care sda faca inteligibila creatia
universului.

Origene a combatut ideea cd ar exista doi Dumnezei:
unul drept, cel al Vechiului Testament si altul bun, al
Noului Testament, socotind ca Dumnezeu nu pedepseste pe
cineva decét pentru binele lui, savarsind astfel binele cu
dreptate si pedepsind cu bunatate. Caci dreptatea si
bundtatea nu sunt posibile una fard cealalta in cadrul
perfectiunii divine, ele formand Tmpreund aceeasi virtute.
De aceea Origen il numeste pe Dumnezeu Binele, céici
binele este esenta lui, iar Binele este identic, Tn acelasi
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timp, cu Fiinta. Fiind Binele si fiind bun prin excelenta,
Dumnezeu a creat lumea din pricina bunatatii sale.

Lumea este compusa din diferite corpuri ceresti, din
spatiile dintre ele, din tot ceea ce creste si iese din padmant,
din vietuitoarele fara grai si din fiinte cugetatoare inrudite
cu Dumnezeu, printre care si omul. Toate fiintele
cugetatoare au fost la inceput egale, Dumnezeu le-a creat
pe toate bune dar le-a inzestrat cu liber arbitru, deci cu
capacitatea de a alege binele sau raul. Punandu-si in actiune
liberul arbitru, unele fiinte s-au tinut aproape de Dumnezeu,
alegand mereu, sau de cele mai multe ori, binele; altele,
nepasdtoare, au inclinat spre rau, degradandu-si conditia
initiala. In functie de atasamentul ei fati de bine, fiecare
fiinta isi dobandeste locul inconfundabil 1n univers.

In acest sens, exista o ierarhie foarte precisa, pornind
de la fapturile care s-au mentinut in puritate, aproape de
Dumnezeu (numite puterile bune) pana la puterile
potrivnice lui Dumnezeu si raufacatoare. Toate 1si
datoreazd numai lor slava de care se bucura sau hula. Céci
orice fiintd creatd poate pacdtui, fiindca este imperfects,
(numai Dumnezeu, Absolutul, fiind perfect) si dacd nu
pacdtuieste, datoritd vointei proprii de a sta de partea
Binelui, ea trebuie laudata. Fiintele pacatuiesc (se
indeparteazd de Bine) atunci cand nu mai tin cont de
poruncile ratiunii, nesocotind ceea ce este drept si adevarat.
Alegand raul, in mod automat isi atrag si pedeapsa, cad
adica din starea superioara initiala in alta inferioara, care,
daca nu este inldturata prin efort, devine un fel de a doua
natura. In felul acesta, fiintele, care la inceput sunt spirite
pure (notis), devin reci (psychos) fata de caldura divina si
se transforma astfel in suflete (psyche). Sufletele deci sunt
spirite inghetate, deja indepartate de puritatea initiala si
predispuse la pacat. Numai sufletul lui lisus Hristos s-a
hotarat sa se lege statornic prin iubire de Dumnezeu, astfel
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incat obisnuinta i-a devenit o a doua naturd, desi la Inceput
comportamentul sdu a depins de libera lui vointd. Oricum,
caderea nici unei fiinte nu este bruscd ci intotdeauna
treptatd, si, de asemenea, ea nu este niciodatd deplind. De
aceea, daca te straduiesti suficient, oricand poti reveni la
starea de puritate a fiintei oferita initial de Creator.

Oamenii au fost creati o datd cu toate celelalte fiinte
cugetitoare si se afld la mijloc intre puterile bune si cele
rele. Totusi, ei sunt cele mai slabe fiinte si mai neajutorate,
fiind cu mult intrecuti de fiintele aflate in cer sau deasupra
cerurilor. Toate necazurile lor provin din faptul ca se afla
sub influenta puterilor rele (ingerii diavolului), care
stdpanesc pamantul si-i ispitesc pe oameni. Totusi,
individul este raspunzator de faptul ca se lasa ispitit, caci
nu este hotdrat dinainte cine va invinge: ispititorul sau
ispititul. In plus, fiecare om are ingerul sau pazitor, care-1
indeamna la bine, dar nici Tngerii nici diavolul nu fac decat
sa stimuleze liberul arbitru al omului. De aceea, toti cei
care vor face binele in viatd, atunci cand se elibereaza de
trup prin moarte, sunt dusi in rai, care este un loc de pe
pamant unde sunt instruiti atdt cu privire la cele de pe
pamant cat si referitor la viata viitoare. Dintre acestia, cei
mai bine antrenati, cei mai puri si mai capabili vor accede
rapid la diverse alte « locasuri » sau « sfere » din vazduh,
pentru a ajunge n iImpdrdatia cerurilor, unde il vor vedea pe
Dumnezeu. In ceea ce priveste pedeapsa divind si iadul,
Origene Inclind catre o interpretare a lor neliterald. El este
de parere ca flacarile iadului sunt aprinse in suflete chiar de
cei ce pacatuiesc, coplesiti, la un moment dat, de faptele lor
rele, care le trezesc chinurile remuscarii, asemenea unui foc
necrutator.

Datorita liberului sau arbitru, fiecare fiintd poate
progresa spre bine sau poate regresa spre rau, i poate trece
prin toate nivelele de existentd, de-a lungul unui numar
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suficient de mare de lumi. Caci fiecare lume se va sfarsi
atunci cand raul din ea, care nu este decat o lipsad si o
departare de bine (idee, in fond, platoniciand), va atinge
limita pe care i-a fixat-o Dumnezeu, iar lumea va fi distrusa
de apa sau de foc (influenta stoicd). In noua lume, fiecare
va capata alt loc, In functie de meritele sale. Ajunsi din nou
spirite, cei buni si drepti se vor ridica in randul ingerilor iar
cei rai vor cobori in acela al demonilor. In viziunea lui
Origene, existd un progres lent spre bine de la o lume la
alta iar intr-o zi rul va disparea, eliminat definitiv de bine.
Pana la urma, nici o fiintd nu-si va rata, chiar daca prin
eforturi succsive, in urma unor pedepse si chinuri,
apropierea de Dumnezeu, ceea ce i-a facut pe unii sa il
acuze pe Origene cd sustine faptul ca pana si diavolul va fi
mantuit, cu toate ca filosoful nu afirmd niciodatd acest
lucru in scrierile sale. Dar el insistd asupra starii ideale in
care fiintele, curdtate de toate pacatele, nu vor face decat
si-] simtd, sa-1 contemple, si-1 cugete pe Dumnezeu. In
aceasta stare nu va mai exista deosebire dintre bine si rau,
nu va mai exista raul propriu-zis, cdci nu va mai fi nici o
fuga de bine si nici o lipsa a lui, ci totul va fi doar armonie
si unitate 1n acest Bine.

lata cum Origene, intr-un limbaj crestin, trateaza
aceeasi problema pe care a abordat-o incd de la Inceput
filosofia greaca, referitoare la principiul tuturor lucrurilor.
Acesta este identificat de catre filosoful crestin cu Sfanta
Treime, ale cérei persoane pot fi considerate ca determinatii
ale Absolutului. In acelasi timp, Origene descrie intr-o
manierd eminamente filosofica, strans inrudita cu viziunea
neoplatoniciand, ai carei primi reprezentanti i1 sunt
contemporani, raporturile dintre lume s$i Dumnezeu,
geneza creatiei §i Intoarcerea acesteia la Creator. De aceea
s-a §1 spus ca pozitia lui ar fi, de fapt, un neoplatonism
travestit in haine crestine. Intr-adevar, cu toate ca autenticul
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creator al neoplatonismului a fost Plotin, Origene, in acelasi
timp cu acesta, ba chiar cu cateva zeci de ani inaintea lui,
de vreme ce Plotin abia incepea sa isi fixeze in scris
conceptia atunci cand Origene isi trdia ultimii ani din viata,
a trasat n opera sa marile linii ale neoplatonismului crestin,
care se vor dezvolta puternic in secolele urmatoare.
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3. DIONISIE PSEUDO AREOPAGITUL SI IOAN
DAMASCHIN

- Dionisie pseudo Areopagitul

Dionisie pseudo Areopagitul este un filosof, practic,
necunoscut, care mult timp a fost Tn mod fals identificat cu
Dionisie Areopagitul, primul discipol atenian al Sfantului
Pavel, convertit la crestinism atunci cand acesta a tinut
celebrul sau discurs pe stanca Areopagului, si care a
devenit apoi primul episcop crestin al Atenei. Aceastd
identitate a fost dedusa din cateva Scrisori, In care autorul
vorbeste ca si cand ar fi fost contemporan cu Intemeietorul
crestinismului, care a trdit in secolul al II-lea. Dar celelalte
scrieri ale sale: Numele divine, Teologia misticd, lerarhia
cereascd, lerarhia bisericeascd, care trateazd problemele
fundamentale ale teologiei crestine, pun in evidentd o
profunda inspiratie din neoplatonismul tarziu, mai ales din
lucrarile lui Proclus si Damascius, filosofi care au activat in
secolul al VI-lea.

De altfel, despre corpusul areopagitic a inceput sa se
vorbeascd doar in jurul anului 530, asa incat la Sinodul de
la Constantinopol din 532, s-a pus problema de ce, totusi,
nici macar unul din teologii crestini ai secolelor trecute nu-1
semnalase in nici un fel. Insa din cauza valorii deosebite a
scrierilor corpusului respectiv, ele s-au impus destul de
rapid in cadrul ortodoxiei crestine, iar presupusul nume al
autorului lor a contribuit din plin la acest lucru.

De fapt, miza acestei tactici, care nu era deloc izolata
in epoca, era foarte importantd: neoplatonismul elen, ca
reprezentant al filosofiei pagane si ca adversar declarat al
filosofiei crestine, tocmai fusese interzis de citre imparatul
Iustinian in 529, deci nu putea sa fie recunoscut in calitate
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de sursd de inspiratie pentru corpusul areopagitic; cu
ajutorul falsei lui atribuiri, asemdnarile 1Intre tezele
neoplatoniciene si noua doctrind despre Dumnezeul crestin
se puteau justifica prin imprumuturile pe care neoplatonicii
le-ar fi facut ei insisi, Incepand cu secolul al Ill-lea, din
acest corpus, considerat ca deja scris la momentul acela. '
In plus, pozitia autorului sau, plasat foarte aproape de
figura Sfantului Pavel, 1i acorda corpusului areopagitic o
esentiala tentd de originar si de autenticitate, ceea ce i-a
conferit o autoritate incontestabild, in virtutea careia el
putea chiar sd conteste o serie de elemente deja consacrate
de practica teologica obisnuita.

Primul care a pus in mod serios la indoiala identitatea
autorului acestui corpus a fost Pierre Abélard, in secolul al
Xll-lea, ceea ce, de altfel, i-a provocat filosofului grave
neajunsuri, dar demonstratia caracterului apocrif al
scrierilor areopagitice a fost facutd abia de catre teologii
protestanti, in secolul al XIX-lea. Totusi, identitatea reald a
autorului corpusului nu a putut fi incd aflata, si, in
consecintd, el este astdzi desemnat cu apelativul: « pseudo
Areopagitul ». In orice caz, scrierile respective sunt
deosebit de importante, deoarece ele au inaugurat in
gandirea crestind maniera negativd de raportare la
divinitate, si au deschis o directie de interpretare metafizica
pe care au pasit apoi numerosi teologi.

In operele sale, pseudo Areopagitul sustine ci natura
divina este extrem de complexa si ca de aceea ea 1i impune
omului mai multe cai pentru a se inalta cétre ea, spre a o

" A se vedea: Lambros Couloubaritsis, Aux origines de la philosophie
européenne. De la pensée archaique au néoplatonisme, 4° édition,
Editions De Boeck Université, Bruxelles, 2003, pp. 699-700, si:
Histoire de la philosophie ancienne et médiévale. Figures illustres,
Paris, Editions Bernard Grasset, 1998, pp. 851-852
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cunoaste. Cea dintdi este teologia pozitivd, prin care se
vorbeste despre Dumnezeu acordandu-i diverse calitdti,
despre care se presupune ca ar fi capabile sd ne reveleze
esenta lui. Aceasta cale este metoda obisnuita, care se
sprijind pe dialectica filosofica, de tip platonician, si care
face uz de demonstratie, dar ea este insuficientd si chiar
daunatoare, daca este utilizatd in exces, pentru ca, in felul
acesta, devine o sursa de erezii. De aceea ea trebuie sa fie
completata cu teologia negativd, care are sarcina de a nega
tot ceea ce 1 s-a acordat divinitétii folosind prima tehnica,
cea a afirmatiilor. In ultimd instanti, noi putem si-i
acordam lui Dumnezeu toate calitdtile posibile, dar cu
conditia sa i le negdm imediat apoi. Aceste doud procedee
se justifica pentu cd Dumnezeu a creat lumea prin emanatie
si cuprinde in sine toate lucrurile intr-un mod simplu,
pentru ca el este tot, desi nu este nici unul dintre lucruri,
nici macar suma lor, depasind tot ceea ce exista in univers.
Intr-adevir, Dumnezeu se comunica tuturora; pecetea
sa este aceeasi, dar rezultatul este diferit de fiecare data, din
cauza materiei in care ea a fost imprimatd; de aceea el
acceptd orice nume si, deopotrivd, negatia lui, pentru ca
toate numele exprimd aspecte ale experientei noastre cu
lumea, sugerand cel mult efectele puterii absolute a lui
Dumnezeu asupra acesteia, fiind deci improprii pentru a-i
desemna natura. De exemplu, putem spune despre
Dumnezeu céa este viata si existentd pentru ca da existenta
si viatd tuturor lucrurilor lumii; dar, in acelasi timp, se
poate spune, cu aceeasi justificare, ca el nu este nici viata
nici existentd, tocmai pentru ca le este superior, fiind
izvorul absolut al acestora. Tot asa, putem sa-i spunem
lumind, pentru ca oferd lumind, dar totodatd si intuneric,
pentru ci este mai presus de orice lumina. In plus, putem
spune despre el cd este bundtate, frumusete, minte, cuvant,
imaginatie, parere, miscare, nemarginire, nume, gandire,
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unire, limita, intelepciune, etc., dar, la fel de bine, si opusul
acestora. Aceastd procedare dubld in raportarea fatd de
divinitate pregateste sufletul sa se elibereze de tot ceea ce ii
este familiar, de orice intuitie, de orice gand atunci cand
vrea sd intre in contact direct cu aceasta, care depaseste
intr-un mod infinit experienta §i propria noastrd conditie
umana.

Asadar, Dumnezeu, care este nenascut §i care este
unu, nu poate sa fie desemnat cu nici un nume, pentru ca el
nu are nici un nume propriu, din moment ce transcende, in
calitate de Creator, tot ceea ce exista si are o esentd, care
poate fi desemnatd printr-un nume. Dar cu toate ca
Dumnezeu este Cel fard de nume, dintre imaginile lui
pamantesti, toate improprii, sunt totusi cateva mai
importante, caci il exprima intr-un mod mai sugestiv decat
toate celelalte. In acest sens, Fiinta are intietate, cici
Dumnezeu este « Cel care este », iar, in aceasta calitate, el
da fiinta tuturor lucrurilor si este fiinta lor. In acelasi timp,
nu se poate spune despre Dumnezeu ca este, ci mai degraba
ca el nu este nimic, pentru cd depdseste tot ceea ce este,
toate fiintele aflandu-si in el sursa si ratiunea de a fi. Nu
este deci vorba de identitate intre Dumnezeu si Fiinta;
totusi, ea este primul dar al divinitatii pentru lucruri,
mijlocindu-le pe toate celelalte, iar participarea lor la
Dumnezeu se face in special prin intermediul ei. Chiar
universaliile, care reprezintd principiile tuturor lucrurilor,
participa la Fiinta, care este temeiul permanentei lor si al
statutului lor de principiu pentru un lucru sau pentru altul.

Fiind creatorul tuturor lucrurilor si, totodatd scopul
catre care acestea tind intotdeauna, fie prin cunoastere, fie
prin sensibilitate, fie prin migcare sau chiar prin existenta
lor, Dumnezeu este Binele in raport cu toate, si deci el
poate sa fie desemnat cu numele de « Bine ». Bunétatea
divind a creat deopotriva lucrurile inteligibile, ingerii,
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sufletele oamenilor, plantele, animalele si lucrurile fara
viatd. Binele reprezintd lumina spirituald care alunga
tenebrele, ignoranta sufletului, acordandu-ne forta de a ne
inalta catre lucrurile divine. Dar Binele este identic cu
Frumosul, care este de asemenea cauza pentru tot binele si
pentru tot frumosul din lume. Astfel, prin intermediul lui
Dionisie pseudo Areopagitul, Frumosul a devenit, in
gandirea crestind, un concept mistic, $i, In consecinta,
frumusetea sensibild va fi inteleasd in special ca un simbol
al Frumosului absolut. Inspirdandu-se din neoplatonicieni,
Dionisie se referd la frumos ca la o lumina, ca la o
splendoare sau ca la o armonie, conceptie care va rezista
destul de mult timp, pana in Evul Mediu tarziu.

Un alt nume care 1l poate desemna pe Dumnezeu intr-
0 manierd superioard este acela de « Unu », pentru ca
unitatea exprimd perfectiunea, principiul fundamental al
tuturor lucrurilor, cu toate ca, in realitate, divinitatea este
deasupra oricarei unitdti si a oricarei pluralitati, generandu-
le pe amandoua dar nefiind nici una dintre ele. Dumnezeu
este Unul pentru cd multiplicitatea este ceva ulterior, ea
participa la unitate, avandu-si in aceasta originea. Unul
absolut determina orice unu, orice unitate $i orice
multiplicitate, pentru ca el cuprinde totul intr-o maniera
unicd. Fara Unu, nimic nu ar fi, nici partea, nici intregul,
nici unul 1n calitate de numar, nici unul In calitate de cauza
a tuturor numerelor, pentru cd orice unu este ceva ce exista,
in timp ce Unul este deasupra oricarei existente si a oricarei
substante. Astfel, cand se spune ca Dumnezeu este unu si,
in acelasi timp, trinitate, se desemneaza, cu niste nume care
exprima substanta, ceva care, de fapt, se situeaza deasupra
oricarei substante. Dar Unul (gr. hen) exprimd Henada
originara §i unica, ca semn distinctiv si ca mod de a fi
autentic pentru Dumnezeu in calitate de Absolut.
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Toate aceste nume, ca si altele, ca, de exemplu, acela
de « Intelepciune » sau acela de « Inteligenta », joaca rolul
de functii multiple pe care le intdlnim in cadrul naturii
divine, constituind liniile de fortda dupd care aceasta
structureaza realul. Dar, in realitate, Dionisie crede ca
Dumnezeu nu poate fi cunoscut, deoarece cunoasterea
vizeaza doar lucrurile, In timp ce Dumnezeu este deasupra
tuturor lucrurilor. Supra-esentialitatea divinului este
dincolo de inteligentd, de limbaj si de fiinta, astfel incat
despre Dumnezeu nu se poate construi nici un discurs
rational. Totusi, omul poate sa atinga divinul, facand uz de
o stiintd supra-esentiald, care este, in realitate, 0 « nestiinta
misticd », cu ajutorul careia noi ne putem atasa de
adevarurile neexprimate §i necunoscute, Intr-un mod care
depaseste orice posibilitate de expresie si de cunoastere.
Pentru a reusi In acest demers, trebuie sd depdsim
deopotriva teologia pozitiva si negativa, optand pentru o
teologie misticd, care se aseamand cu teologia aporeticd
practicatd de catre Damascius si care permite o patrundere
prin extaz intr-o obscuritate supra-luminoasd a tacerii plina
de mistere, care exprima divinitatea.

In timpul extazului mistic, care reprezintd actul
contemplatiei supreme, situat deasupra sensibilului si
inteligibilului, omul se elibereazd de orice constrangere si
devine asemandtor lui Dumnezeu. Aceastd divinizare a
omului este pregititd, totodatd, de teologia simbolicd, care
ii permite lui Dionisie sd interpreteze textele biblice
ridicandu-se de la expresia lor materialda la sensul ascuns,
spiritual, al acestora, obtindnd astfel o comprehensiune
superioarda a lucrurilor divine, ceea ce echivaleaza cu o
apropiere reala de Dumnezeu. Vedem astfel ca, asemenea
neoplatonicienilor, pseudo Areopagitul vorbeste de o
intoarcere a creatiei la creatorul ei. Dar in timp ce, pentru a
o explica, neoplatonicienii faceau uz de inrudirea dintre
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Principiu si suflet, ,,doctrina dionisiacd este departe de a
insista 1n acelasi mod pe asemdnarea dintre suflet si
Dumnezeu, atunci cand vrea sa explice cunoasterea supra-
esentiala a lui Dumnezeu in unificarea cu El; in schimb, cea
asupra careia ea insista este forta divind si divinizatorie a
iubirii pe care Dumnezeu i-o acordad sufletului pentru a-i
face posibild inaltarea catre El. In felul acesta principiul
neoplatonician al emanatiei si al identitatii divine pastrate
in strafundul sufletului a fost inlocuit de ideea autentic
crestind a creatiei.” '

- Toan Damaschin

Sfantul Ioan Damaschin sau Ioan de Damasc (675—
749) este ultimul Parinte al Bisericii de ramura rasariteana,
iar la moartea lui, care marcheaza sfarsitul perioadei
patristice, a ldsat o importantd opera teologico-filosofica.
Aceasta, in total acord cu punctele de vedere oficiale ale
Bisericii, sintetizeazd concluziile la care ajunsese
dogmatica crestina in cele citeva veacuri de evolutie. In
acelasi timp, ca la toti marii ganditori crestini, ea poate fi
privitd ca o meditatie asupra Principiului (identificat cu
Sfanta Treime), asupra determinatiilor lui (Tatal, Fiul,
Stantul Duh) si asupra felului in care lumea este organizata
conform rationalitdtii acestuia.

De altfel, Sfantul Damaschin, care apartinea unei
familii crestine bogate si nobile, integratd in aparatul
administrativ al Damascului, a primit o educatie complexa,
inclusiv o educatie filosoficd, iar in opera sa el a analizat
numeroase concepte filosofice, a meditat asupra
specificului filosofiei si a pus in discutie raportul intre

' Endre von Ivanka, Plato Christianus. La réception critique du
néoplatonisme chez les Peres de I’Eglise, Paris, P.U.F., 1990, p. 269
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