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FECIORIE SI MATERNITATE LA FERICITUL AUGUSTIN.
ANALIZA SCRIERILOR SERMONES 186-192, DE BONO
CONIUGALI SI DE SANCTA VIRGINITATE
Drd. Tiberiu-lonut SUBASU*

Cuvinte-cheie: Augustin de Hippona, Fecioara Maria, sinergie, har,
libertate si maternitate.

Keywords: Augustine of Hippo, Mariology, Virgin Mary, Synergy,
Grace, Freedom and motherhood.

Fericitul Augustin a ramas de-a lungul timpului unul dintre cei mai
influenti Parinti ai Bisericii, scrierile lui modeland decisiv reflectia teologica
apuseand. Influenta sa nu este, insd, redusd la spatiul apusean. Datorita
convergentelor dintre gandirea sa si traditia rasariteand, Fericitul continua sa
fie cercetat si in spatiul ortodox. Studiul prezent isi propune sd scoatd in
evidentd modul in care episcopul de Hiponna defineste mariologia in relatie
cu fecioria. Pentru el, invatatura despre Nascdtoarea de Dumnezeu este
fundamentald definirii libertdtii omenesti si intelegerii participdrii la harul
dumnezeiesc. Fecioria si maternitatea Sfintei Marii nu sunt simpli termeni
contradictorii in ordinea biologica, ci sunt ipostase complementare; sunt
expresii ale unei taine dumnezeiesti. Felul in care Fericitul abordeaza tema
acestei complementaritati reflecta modul in care s-a pozitionat fatd de
pelagieni, donatisti si manihei, In sensul cd reflecta un refuz al
reductionismului eretic?. Diferitele erezii care fie supraevaluau puterea
vointei umane In detrimentul harului, fie o reduceau la receptivitate, 1-au
determinat pe Augustin sa sustind o mariologie axata, deopotriva, pe lucrarea
Logosului si pe raspunsul Maicii Domnului.

Afirmatiile mariologice ale Fericitului Augustin au nascut pana astazi
polemici. O parte a criticilor ar putea fi evitate, insd, daca s-ar tine cont de
contextul dogmatic si de evolutia ulterioard a gandirii Fericitului. Studiul de
fatd se opreste asupra unei singure afirmatii de acest fel si isi propune sa
organizeze semnificatiile ei teologice, folosindu-se de tratatele De bono

! Drd. al Scolii Doctorale de Teologie Ortodoxa ,,Sfintul Nicodim” al Universititii din
Craiova, sub indrumarea IPS. Prof. Univ. Dr. IRINEU ION POPA.

2 Peter BROWN, Augustin de Hippona. O biografie, traducere de Cristian Stoica si Tonela
Ganea, Editura Polirom, Bucuresti, 2025, pp. 320-340.



coniugali s1 De sancta virginitate, respectiv de predicile la Nasterea
Domnului (182-192). Sentinta care ne preocupd apare in De sancta
virgintiate, unde Augustin sustine ca Fecioara Maria a fost ,,mai fericita...
pentru ca a primit credinta in Hristos decdt pentru ca a zamislit trupul lui
Hristos . Inainte de a formula un raspuns, studiul de fati isi propune o
analiza pe trei paliere distincte a acestei afirmatii, urmarind consecintele
dogmatice ultime ale acestei idei. Primul palier este cel al fecioriei. Ce
inseamnd pentru Augustin fecioria? Este ea expresia unei spiritualizari a
vietii omenesti? Dar mai important pentru contextul nostru, defineste
Augustin fecioria in termeni dochetisti, ca act pur volitiv, neimplicand
corporalitatea? Al doilea palier al analizei se concentreaza pe maternitate.
Interogatiile urmaresc aceeasi logica, adica incearca sa evidentieze daca si in
ce fel Augustin reduce maternitatea la o anumita parte a existentei umane,
spirituale sau trupesti, respectiv care este relatia dintre maternitate si
Intrupare. In sfarsit, ultimul palier al analizei considerd in mod direct
Persoana si lucrarea Maicii Sfinte. Cititd in lumina invataturii mariologice
augustiniene, sentinta din De sancta virginitate nu mai apare excentrica, ci
esentiald. Este o afirmare a libertatii depline, a jertfelniciei Nascatoarei si a
curatirii ei desavarsite, launtrice si trupesti. Este, spus simplu, o afirmare a
pururi-fecioriei Maicii Domnului ante, in si post partum®. Dar, inainte de a
veni la aceste paliere de analizd, este important sa intelegem contextul in care
Fericitul si-a dezvoltat mariologia.

Contextul istoric in care episcopul african teologhiseste despre Maica
Domnului era unul polemic. El s-a confruntat cu erezia iovinianista, care nega
starea de feciorie pentru realismul experientei conjugale. Astfel, atitudinea
Macii Sfinte, pe care evanghelistul Luca o consemneaza, era golitd de
continut soteriologic. Intrebarea Fecioarei — cum va fi mie aceasta, de vreme
ce nu stiu de barbat? (Lc. 1,34) — parea mai curand, un gest de pudoare decat
unul esential restaurdrii firii omenesti. Pe de altd parte, Invatatura ortodoxa se
confrunta si cu erezia maniheilor. Pentru acestia, trupul era eminamente
semnul unei cideri spirituale si Intruparea insisi era judecati in termeni
pedagogici. Cand Augustin scrie tratatele De bono coniugali si De sancta
virginitate, aceste pozitii extreme care fie suprasolicitau, fie refuzau legile
naturale ale existentei omenesti, erau dublate si de o evaluare pelagiana,

3 FER. AUGUSTIN, De bono coniugali; De sancta virginitate, traducere de P. G. WALSH,
Oxford Early Christian Texts, Clarendon Press, Oxford, 2001, p. 68.

4 Kim Power in lucrarea sa este cel care dezvolti o analizi mariologici a Fericitului Augustin
in cadrul unui context antropologic. A se vedea Kim POWER, Veiled Desire: Augustine on
Women, Continuum, New York, 1996, pp. 171-179.
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optimisti, a posibilititilor soteriologice®. Asadar, invititura mariologici a
Fericitului a fost articulatd in tratatele mentionate, dar si in predicile la
Nasterea Domnului pentru a pune in lumina tensiunea creatoare a misterului
Fecioarei. El a observat ca fecioria si maternitatea Nascatoarei de Dumnezeu
exprima stari existentiale cu valoare hristologica si soteriologica. Fecioria
este nu doar o realitate biologica, ci si expresia libertdtii omenesti si a unei
consacrari duhovnicesti. La fel, maternitatea Maicii Sfinte este nu doar un
fapt istoric, ci o descoperire dumnezeiasca si o inaugurare eshatologica.

Fecioria Maicii Sfinte, conditie a intrupirii Cuvantului. Inainte de
a vorbi despre fecioria Mariei se cuvine sd analizam perspectiva augustiniana
asupra termenului general de feciorie. Astfel, intr-un prim cadru Fericitul o
asaza ntr-o ierarhie a unor bunuri. El respinge ideea de feciorie vazuta ca
bine in comparatie cu picatul. In gandirea sa, atat cisitoria, cat si fecioria
sunt doud valori diferite, desi cea din urmi este mai valoroasi®. Augustin face
o analogie Intre aceste doud valori si viatd, comparand cdsatoria cu sandtatea
si fecioria cu nemurirea. Desi sdnatatea este dorita si cautatd, nemuirea ofera
omului infinit mai mult. Pentru a-gi Intemeia perspectivele asupra fecioriei,
Augustin vine cu exemple scripturistice clare: castitatea Susanei e vazuta ca
fiind bund, dar vaduvia Anei este mai bund. In ceea ce priveste fecioria
Nascatoarei de Dumnezeu, ea este cu mult mai importanta decat alte exemple
amintite de Augustin’.

Ideile lui Augustin din scrierea De bono coniugali trebuie citite si in
cheia polemicii cu lovinian, care refuza intdietatea reald a fecioriei fatd de
starea conjugali®. Augustin arati ci, fecioria nu este o alegere neutrs, ci
trebuie vazutd ca forma superioara de consacrare, a carei superioritate nu
afecteaza importanta casatoriei. Ideea este reluata in De sancta virginitate.
Aici, Fericitul observa ca fecioria este dincolo de integritatea trupeasca. El
vorbeste despre o feciorie inchinata lui Dumnezeu pazitd prin credintd si
evlavie. ,, Nu laudam la fecioare faptul ca sunt fecioare, ci faptul ca sunt
fecioare inchinate lui Dumnezeu printr-o infranare evlavioasa’®. Autorul
merge mai departe si sustine cd starea trupului trebuie sa fie reflectatd prin
orientarea sufletului citre Dumnezeu. In aceeasi logicd, inisitind asupra
importantei gandului si a orientdrii sufletului, Augustin giseste ca este mai
fericita femeia maritata care se ofera unui singur barbat decat fecioara al carei

® DAVID G. HUNTER, Marriage, Celibacy, and Heresy in Ancient Christianity: The Jovinianist
Controversy, Oxford University Press, Oxford, 2007, pp. 199-219.

8 FER AUGUSTIN, De bono coniugali; De sancta virginitate, Trad. cit., pp. 18-19.

" IBIDEM, pp. 20-21.

8 DAVID G. HUNTER, Marriage, Celibacy, and Heresy in Ancient Christianity: The Jovinianist
Controversy, Oxford, Oxford University Press, 2007, pp. 199-219

® FER AUGUSTIN, De bono coniugali; De sancta virginitate, Trad. cit., p. 76.
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gand este orientat spre multi. Cu alte cuvinte, nu doar integritatea este
esentiala, ci si orientarea catre Hristos. Pentru teologul african, fecioria
implica o vointa orientata cétre Hristos.

Dacd in cele doud scrieri Fericitul are in vedere fecioria credinciosilor,
in predicile de la Nasterea Domnului observdm o trecere catre fecioria
trupeascd si permanentd a Maicii Domnului: ,, fecioara zamislind, fecioara
nascand, fecioara purtdnd in pdntece, fecioard la nastere, fecioara
pururea”®. Afirmand fecioria in partu, Fericitul face o analogie cu intrarea
lui Hristos la ucenici prin usile incuiate (Lc. 24,39). Astfel, Augustin uneste
fecioria Maici cu hristologia. Dupd cum Hristos a intrat prin usile incuiate
cand a Inviat, tot asa Pruncul a iesit ,, prin pdrtile nevitimate ale trupului ™,
fara a strica fecioria Maicii.

Cand incercam sa intelegem specificul mariologiei augustinie din
textele examinate, trebuie sa luam in caclul aceste doua elemente: caracterul
spiritual si caracterul hristologic al fecioriei Maicii Sfinte. In gindirea
Fericitului Augustin specificul fecioriei Maicii Domnului are in vedere rolul
el unic in istoria mantuirii si semnificatia teologica a fecioriei ei. Sfanta
Nascatoare nu primeste pasiv un dar, ci traieste o stare, isi asuma si voieste
acest dar al lui Dumnezeu. Astfel, in De sancta virginitate, Fericitul sustine
ca Fecioara fagaduise fecioria lui Dumnezeu inainte de evenimentul
Buneivestiri. La intrebarea ,,cum va fi aceasta, de vreme ce eu nu stiu de
barbat?” (Lc. 1,34), Augustin afirma ca, orice femeie care dorea sa se
casatoreascd nu ar fi pus o asemenea intrebare'?. Intelegem ci, fecioria ei are
o densitate ontologicd — unde se arata cine este Fecioara inainte de a ardta ce
se Intdmpla cu trupul ei. Observatia Fericitului aratd ca evenimentul de la
Bunavestire are Tn vedere o persoana care era deja orientata catre Dumnezeu
integral, in deplina ei libertate. Astfel, corespondent cu ideile din Rasarit,
harul nu a anulat libertatea Mariei, ci a presupus-o si desivarsit-02,

Modul de problematizare specific mariologiei episcopului de Hippona
este descris de Hilda Graef ca fiind o ,,teologie a receptivitatii active**.

0 FER AUGUSTIN, in The Works of Saint Augustine. A Translation for the 21st Century, Part
Il — Sermons, vol. 6: Sermons 186, 1,trad. si note EDMUND HILL, O.P., ed. John E. Rotelle,
0O.S.A., New Rochelle, New York, New City Press, 1993, p. 24.

1 FER AUGUSTIN, in The Works of Saint Augustine. A Translation for the 21st Century, Part
Il — Sermons, vol. 6: Sermons 191, 2, Trad. cit., p. 43.

2 FER. AUGUSTIN, De bono coniugali; De sancta virginitate, Trad. cit., p. 68.

13 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, in colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 80,
trad. Pr. Prof. DUMITRU STANILOAE, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
BOR, 1983, pp. 72-78.

14 HILDA GRAEF, Mary: A History of Doctrine and Devotion, vol. I: From the Beginnings to
the Eve of the Reformation, London/New York, Sheed and Ward, 1963, pp. 96-97.
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Maria nu este autonoma fatd de Dumnezeu, dar nici pasiva in relatia cu harul
divin. Ea primeste lucrarea dumnezeiasca prin credintd, libertate si daruire
totald lui Dumnezeu. Astfel, fecioria ei este forma acestei receptivitati. In De
sancta virginitate, Fericitul Augustin sustine clar ca Hristos a ales-o pe Maria
care fusese deja daruita lui Dumnezeu. Astfel, nu Mantuitorul e Cel care
impune Maicii pastrarea starii de curatie, ci tocmai alegerea ei de dinainte o
face vrednica sa-L poarte in pantece pe Hristos. Teologul african afirma clar
ca, fecioria preceda alegerea si o conditioneaza, ea devenind premisa, si nu
efectul Intruparii: ,, n-a smuls-o mai intdi spre a o feri de pangdrirea unui
barbat, ci mai inainte de a fi zamislit, a ales-o pe aceea, deja inchinata lui
Dumnezeu, din care sa Se nasca’*®. Intr-o cheie de lecturd contemporana,
pasajul citat capata un sens si mai profund. Peter Brown sustine ca episcopul
de Hippona incearca constant sa pastreze prioritatea harului, dar nu elimina
importanta raspunsului liber uman. Alegerea Mariei nu este una arbitrara, iar
consimtdimantul ei nu este in afara iconomiei dumnezeiesti'®. Fecioria
asumata de Maica Domnului devine locul de intalnire al harului cu libertatea
umana sfintitd de iconomia dumnezeiasca.

Augustin leaga, in al doilea rand, pururea-fecioria de dumnezeirea
Pruncului. In Sermo 191, 2 citim: ,.din Maria, fecioara inainte de zamislire,
fecioara dupa nastere. Departe de noi gandul ca, in acea carne din care S-a
nascut Adevarul, integritatea feciorelnicd sa se piardd”*’. Pentru a face
credinta un act al ratiunii, el se sprijind pe doud analogii. Prima tine de
Inviere: daca trupul Domnului a trecut prin usile incuiate fira a le strica (In.
20,19), atunci acelasi trup nou-nascut a putut iesi din pantece fara a-1 vatama.
Acest tip de logicad va deveni recurent in mariologia antica si moderna, desi
riscurile unei spiritualizari excesive a trupului nu sunt atat de mici pe cat poate
parea. A doua analogie folosita de Augustin este inspiratd de Buna Vestire:
daca Logosul a intrat fard samantd, El poate si iesi fara stricaciune. Desi
foloseste analogii scripturistice, Augustin nu are pretentia ca ele sd fie
considerate absolute. Nici Mantuitorul, nici Maica Domnului nu folosesc, in
Evanghelii, fecioria ca pe o dovada a dumnezeirii. Nu existd un loc in care
Hristos sa spuna: ,, credeti-Ma, cdaci M-am nascut fara samanta”. Aceasta
valorizare nu este, deci, o demonstratie evanghelicd directd. Ea este o citire a
vietii Domnului in lumina Invierii si corelatd disputelor hristologice de mai
tarziu. Pururea-fecioria se descopera astfel ca expresie a unei logici eclesiale,
centrate pe Inviere si pe har. Nu este o proba exterioars, ci o marturisire.

15 FER AUGUSTIN, De bono coniugali; De sancta virginitate, Trad. cit., pp. 68-69.
16 PETER BROWN, Augustin de Hippona. O biografie, Trad. cit., pp. 320-340.
17 FERICITUL AUGUSTIN, Sermo 191, 2, in Sermons (184-229), Trad. cit., pp. 42-43.
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Cu alta ocazie, Augustin dezvolta tema fecioriei. In Predica 186, el
afirma: ,,o0 fecioara zamisleste, dar ramadne fecioard; o fecioara poarta
pruncul; o fecioara il naste, totusi ramane pururea fecioarda. De ce te miri de
aceasta, o, omule? Era cuviincios ca Dumnezeu sa Se nasca astfel, atunci
cdnd a binevoit sa Se facd om”*8. Verbul decebat (era cuviincios) arati ci
fecioria a fost modalitatea cea mai potrivita Intruparii. Logosul nu a fortat
randuiala firii. Prin Tncuviintarea Mariei, El Si-a asumat firea omeneasca spre
a o sfinti si a o ridica peste limitele ei. Fecioria Mariei nu neaga trupul. Ea 1i
reface integritatea: in ea, firea omeneasca isi regaseste starea cea dintai,
neatinsd de stricaciune. Aceastd integritate nu este, totusi, un scop in sine.
Pentru teologul african, ordinea merge dinspre nlduntru spre afara. Fecioria
Mariei nu conteaza fiindca este trupeasca. Ea conteaza fiindca este semnul
unui suflet daruit intreg lui Dumnezeu. Trupul Fecioarei capdtd greutate
tocmai ca semn al sufletului care a ales in deplina libertate.

La Augustin, fecioria nu rdmane o virtute izolata si independenta. Ea
le aduna pe celelalte. Episcopul are in vedere virtutile nsotitoare: iubirea si
smerenia'®. Maria alege fecioria in libertate, devine mama prin iubire fati de
Fiul si pastreaza smerenia prin ascultarea de Tatal. Fara iubire, asceza ar fi
alunecat spre trufie. Fara smerenie, iubirea ar fi ramas fara temei. Maria nu
este, deci, doar model al curdtiei trupesti. Ea este paradigma inaltarii
duhovnicesti, in care se asaza intreaga ierarhie a virtutilor. De aceea, fecioria
are si o dimensiune eclesiologicd. In comentariul la Psalmul 44 episcopul de
Hippona face aceastd conexiune. Talcuind versetul , toata slava fiicei
Impdratului este induntru” (Ps. 44, 14), Augustin spune ci ,.cel care s-a
indragostit de ea stie ca este §i launtric frumoasa. Care este fata launtrica a
frumusetii? Frumusetea constiintei”?®. Aplicat Fecioarei, versetul o arati
drept arhetip al Bisericii-Mireasa. Fecioria ei, pazitd in constiinta care s-a
daruit intreagd lui Dumnezeu, o face vrednica de a fi Nascatoare de
Dumnezeu. Intregul discurs augustinian despre feciorie se sprijina, astfel, pe
interioritatea daruitd. Maria devine prototipul comunitdtii eclesiale.

Acelasi mod de a gandi se regdseste si la Parintii rasariteni. Cazul
Sfantului Toan Damaschin este cel mai limpede. In Dogmatica, el asaza
integritatea feciorelnicd a Maicii Sfinte in relatie cu dumnezeirea Pruncului:
»dupd cum, atunci cand a fost zamislit Cuvantul, a pastrat fecioard pe aceea
care a zamislit”, scrie Sfantul loan Damaschin, ,, tot astfel si atunci cand a
fost nascut a pazit nevatamata fecioria ei, trecand numai prin ea §i pastrand-

18 FER AUGUSTIN, Sermo 186,1, in Sermons (184-229), Trad. cit, p. 24.

 IpEM, De sancta virginitate 51-52, pp. 140—142.

20 IDEM, Enarrationes in Psalmos 44, 29, in Expositions of the Psalms 33-50, trad. de MARIA
BOULDING, coll. The Works of Saint Augustine I1I/16, New City Press, New York, 2000, p. 306.
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o incuiata . Imaginea pe care o foloseste Fericitul Augustin este aceeasi cu
cea folosita de Sfantului loan: ,, era cu putintd sa treaca prin usd fara sa strice
pecetile ei %%, Convergenta nu este, deci, doar tematici. Ea se vede in aceeasi
analogie a usii incuiate. Sfantul Ioan Damaschin spune explicit ceea ce
Augustin sustinea prin analogie: ,,ramdne asadar si dupa nastere fecioara
cea pururea Fecioara”, iar nasterea s-a facut ,,mai presus de legea nasterii,
cdci s-a ndscut fard sd pricinuiascd durere”®. Intruparea are loc acolo unde
Cuvantul nu este legat de legile firii, fiindca Insusi le-a facut. Perspectiva
augustiniana se asaza firesc in continuitatea rasariteand. Deosebirea este de
accent, nu de fond. Augustin porneste de la libertatea Fecioarei; Damaschin
porneste de la dumnezeirea Pruncului. Amandoi ajung la aceeasi marturisire:
pururea-fecioria ante, in $i post partum.

Maternitatea Fecioarei Maria si iconomia Cuvantului. La
episcopul de Hippona, maternitatea Maicii Domnului nu este tratata autonom,
ci ca parte din procesul Intrupirii Cuvantului. Premisa hristologica e
formulatd clar in Predica 186, unde Fericitul afirma: , Cuvdntul este
Dumnezeu, iar carnea inseamnd om; asadar, ce altceva inseamna « Cuvantul
S-a facut trupy» decat ca Cel care era Dumnezeu a devenit om? El a primit
ceea ce nu era, fard sd piardd ceea ce era”®*. Din aceasti afirmatie vedem
ca, maternitatea Mariei devine In mod necesar o maternitate divind. Merita
amintit ca, editorul J. E. Rotelle observa ca, formularea lui Augustin este o
anticipare a argumentului ortodox referitor la titlul de Theotokos contestat de
Nestorie?. Dincolo de afirmarea raportului dintre maternitate si intrupare,
predicile nu dezvolta o teologie propriu-zisd a Theotokos ca atare — termenul
nu apare in textele augustiniene propriu-zise. Privite in ansamblu, scrierile
augustiniene contureazd, insd, o teologie a maternitdtii Maicii Domnului
articulatd pe cel putin doud planuri distincte, fard ca acestea s fie tratate
aparte. Astfel, in De sancta virginitate, maternitatea Mariei este integrata
explicit in iconomia trupului lui Hristos: ,, Maria a nascut cu trupul capul
acestui trup, iar Biserica naste cu duhul madularele acelui cap”®. Prin
aceastd formula, nasterea fecioarei nu mai apare ca fapt biologic izolat, ci
capatd valoare de semn (miracol) — temeiul tipologic din care deriva nasterea
duhovniceasca a madularelor in Biserica-fecioara. Astfel, maternitatea devine
fundamentul structural al intregii eclesiologii augustiniene.

21 SF. IOAN DAMASCHIN, Dogmatica, cap. X1V, trad. de Pr. Prof. DUMITRU FECIORU, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 2004, p. 150.

22 IBIDEM, p. 150.

23 IIDEM, pp. 150-151.

2 FER AUGUSTIN, Sermo 186,2, in Sermons (184-229), Trad. cit, p. 25.

%5 FER AUGUSTIN, nota 3, trad. EDMUND HILL, in Sermo 186, p. 26.

26 FER AUGUSTIN, Sermo 186,1, in Sermons (184-229), Trad. cit, p. 24.
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Predicile 184-192, consacrate Nasterii Domnului, reiau aceeasi
articulare, dar intr-un registru doxologic. Sermo 184 analizeaza cele doua
nasteri ale lui Hristos — din Tatal farda mama si din mama fard tatd — si

culmineaza astfel: ,,ea carmuia pe Carmuitorul nostru, purta pe Cel intru
Care suntem, aldpta Pdinea noastrd”?’. Maternitatea devine locul chenozei,
unde Fiul depinde, ca prunc, de sanul mamei pe care El Insusi a creat-0. In
predica augustinianda observam ca aceastd logica se extinde spre
eclesiologie:— ,, Hristos, voind sd intemeieze fecioria Bisericii in inimd, a
pazit mai intdi fecioria Mariei in trup”®®. Aceeasi corelatie dintre cele
dumnezeiesti si cele omenesti, face din maternitatea Fecioarei un paradox. in
Predica 191, Augustin sustine coexistenta a doua stari biologice diferite in
Fecioara Maica: ,, Numai ea a putut sa le aiba pe amdndoua [...] pentru cd ea
I-a néscut pe Cel Atotputernic, prin care a putut si le aibd pe amandoud ™.

Paradoxul nasterii feciorelnice este amintit si in alte texte, cu scopul
de pune 1n lumina unicitatea Macii Sfinte. Unicitatea Maicii Domnului este
clard 1n afirmatia lui Augustin din De sancta virginitate: ,,singura Maria este,
deci, in duh si in trup, maica si fecioara, si mama lui Hristos si fecioara lui
Hristos, Biserica, insa [...] este in duh cu totul mama lui Hristos, cu totul
fecioara lui Hristos, dar nu cu totul in trup”°. Augustin distinge limpede
intre femeile casatorite, fecioare si Biserica. Aceasta din urma este fecioara-
mama in duh, dar nu si intreagd in trup. Doar Maria este, deodata si deplin,
maica si fecioard in ambele planuri. Cele doud maternitati — cea in duh si cea
in trup — nu se exclud. Sunt moduri felurite de a actualiza un singur dar. E
posibil ca acest tip de distinctie sa fi facilitat si dezvoltarea ulterioara a idet
de paternitate spirituald la Augustin.

In Sermo 186, episcopul reia tema dublei maternititi in cheie
hristocentrica. Aici, Fericitul afirma: , El era deja, vedeti, singurul Fiu al
Tatalui, cand S-a nascut ca singurul Fiu al mamei Sale; si Cel ce Se fdacea in
mama Sa o facuse deja pe mama Sa pentru Sine”!. Logosul cel mai inainte
de veci pregiteste el Insusi persoana Fecioarei spre a deveni Nascatoare de
Dumnezeu. Identitatea Mariei se intemeiaza in vointa liberd si iubitoare a
Fiului de a Se naste. Augustin spune, totodatd, cd doar Maria s-a invrednicit
deodata de cele doua daruri. Orice credincios poate fi duhovniceste nascator
de Hristos prin credinta si fapte (Mc. 3, 35). Mama in trup este, insd, numai
Maria: ,,corporaliter tantummodo mater Christi, spiritaliter autem et soror et

2" FER AUGUSTIN, Sermo 1843, in Sermons (184-229), Trad. cit, p. 19.

28 FER AUGUSTIN, Sermo 184,1, in Sermons (184-229), Trad. cit, p. 17.

29 FER AUGUSTIN, Sermo 191,4, in Sermons (184-229), Trad. cit, p. 43.

30 FER AUGUSTIN, De bono coniugali; De sancta virginitate, Trad. cit, pp. 71- 73
3L FER. AUGUSTIN, Sermo 186, 1, in Sermons (184-229), Trad. cit., p. 24.
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mater”¥?. Maternitatea ei are, asadar, doud registre: universal in duh, unic in

trup. Episcopul de Hippona subliniaza insistent cd maternitatea Mariei nu este
lucrare a firii, ci a puterii dumnezeiesti: ,,Cel nascut S-a nascut dintr-o femeie,
fard a fi zamislit de un barbat dintr-o femeie”®. Intreaga maternitate este
asezata sub semnul harului: Maria a fost facutd mama de Cel pe care L-a facut,
paradox pe care Augustin il repetd in formule concentrate®*.

Maternitatea Fecioarei este nu doar expresia unui paradox care trimite
la misterul Intruparii, ci si expresie a relatiei firesti dintre har si libertate. In
Sermo 192, Augustin descrie treptele raspunsului Fecioarei la chemarea
harului: primirea, ascultarea, libertatea vointei si implinirea.>> Harul cheami
persoana aleasa la lucrare. Libertatea omeneasca raspunde prin ascultarea
inimii. La Maria, ascultarea devine asentiment liber al vointei. Prin lucrarea
Duhului Sfant urmeaza zamislirea in trup. incuviin‘garea libera se face, astfel,
poarta prin care Duhul Sfant intrd in firea omeneasci pentru taina Intruparii.
Hugo Rahner regaseste la Augustin o intreita articulare a sinergiei dintre har
si libertate. In planul arhetipal, consimtimantul liber al Fecioarei devine
premisa ipostaticd a Intruparii. In planul sacramental, Biserica prelungeste
zamislirea cea dupa Duh in trupul comunitatii euharistice. In planul ascetic,
credinta se obiectiveaza prin fapte, iar sufletul credinciosului devine purtator
de Dumnezeu.®® Sinergia har-libertate se arati, deci, ca o realitate
neintrerupta. Ea trece de la cadrul istoric la trairea fiecarei persoane.

Centrul mariologiei augustiniene este Intdietatea credintei Fecioarei
inaintea zamislirii trupesti. Maria L-a zamislit pe Hristos intai in minte, apoi
in pantece: zdmislindu-L ,,in mintea sa inainte de a-L zamisli in pantecele
sau”, eaarostit,, iatd, roaba Domnului; fie-mi dupa cuvantul tau 37 Formula
prius concepit in mente quam in ventre a fost utilizata prima oara de Fericitul
Augustin. Raspunsul Fecioarei (Lc. 1,38) este actul libertatii depline care face
cu putintd zamislirea cea dupa trup. El este chipul colaborarii dintre libertate
si har. Fericitul nu urmareste deprecierea maternitatii trupesti. El o asaza sub

32 FER AUGUSTIN, De bono coniugali; De sancta virginitate, Trad. cit, p. 70.

3 IDEM, Sermo 191, 3, Sermons (184-229), Trad. cit, p. 43: «He indeed was born of a woman,
without being begotten by a man of a woman.» Cf. Sermo 184, 1, Sermons (184—-229), Trad.
cit, p. 17: Fecioara «without male intervention carrying a male in her womb» — purténd fara
mijlocire barbateasca un prunc de parte barbateasca in pantece.

34 IBIDEM, «his work as he comes to us is the virgin's child-bearing»; Cf.: Sermo 191, 1,
Sermons (184-229), Trad. cit, p. 42: «born of the Father, not made by the Father, was made
in the mother whom he had made» — nascut din Tatal, nefacut de Tatal, a fost facut in mama
pe care El o facuse.

35 IDEM, Sermo 192, 2, Sermons (184-229), Trad. cit, pp. 46-48.

36 HUGO RAHNER, Our Lady and the Church, trad. de SEBASTIAN BULLOUGH, Zaccheus Press,
Bethesda, 2004, pp. 82—83.

37 FER AUGUSTIN, De bono coniugali; De sancta virginitate Trad. cit, p. 68.

17



o relatie socotitd mai nalta: maternitatea cea dupa credinta. Inrudirea dupa
trup nu da, prin sine, nicio garantie a slavei. O arata pilda rudelor trupesti ale
Domnului, care au ramas necredincioase (In. 7,5). In Sermo Denis, ierarhia
este si mai limpede: ,, Sfdnta Maria a implinit, fara indoiala, voia Tatalui; si
de aceea este mai mare faptul ca Maria a fost ucenica lui Hristos decat faptul
cd a fost Mama Lui [ ...] mai mare este ceea ce poartd in minte decdt ceea ce
poartd in pdantece . Demnitatea Niscitoarei este, deci, legati nedespirtit de
calitatea ei de ucenic arhetipal. Rolul de Nascatoare de Dumnezeu nu este
micsorat, ci transfigurat intr-un act de credintd desavarsita.

Maternitatea este legatd, in al patrulea rand, de implinirea vointei
divine. Maternitatea dupa duh este vazuta ca plinire a voii Tatalui (Mc. 3,35).
Ideea aceasta este reiteratd de Augustin intr-un cadru in care Fecioara devine
paradigma ascultdrii, iar credinciosii devin ,,mame” ale lui Hristos fiindca fac
voia Tatalui. Totusi, doar la Maria credinta precede si face posibild zamislirea.
Detaliul acesta e sustinut de Augustin in De sancta virginitate®®, cand explica
clar episodul ,,Fericitul pantecele care Te-a purtat- mai fericiti cei ce asculta
cuvantul lui Dumnezeu si-l pazesc” (Lc. 11,27-28). Precum 1n cazul fecioriei,
argumentul lui Augustin nu trebuie absolutizat. Nici Hristos, nici Maica Sa
nu fac, in Evanghelii, din inrudirea trupeascd o dovada a dumnezeirii.
Augustin nu face din credintd o conditie definitivd impotriva maternitatii
duhovnicesti si nu transformd experienta maternitdtii intr-o receptivitate
pasiva. El spune doar ca, fara credintd, maternitatea ar fi rdmas o realitate
biologica, lipsita de pnevma. Hilda Graef observa, de altfel, cd tema nu 1i este
proprie: Origen, Sfantul Ambrozie si Sfantul Vasile cel Mare cantariserd deja
valoarea fericirii derivate din credinti in relatie cu aceea niscuti din trup.*°
Sfintenia Fecioarei sta, asadar, intr-o alegere libera, in care credinta precede
si da sens maternitatii.

Exista si In cazul maternitdtii corespondete in spatiul rdsaritean.
Sfantului Ioan Damaschin, in Dogmatica, lauda maternitatea Fecioarei pe
care o aseaza sub semnul harului. Maria a zamislit ,, nu din vointa trupului,
nici din vointa barbatului, adica impreunare si samanta, ci din bunavointa
Tatalui si din conlucrarea Sfantului Duh**. Maternitatea ei trece dincolo de
limitele firii, fiind o lucrare a harului. Sfantul Ioan Damaschin explica clar

38 IDEM, Sermo Denis 25, 7, ed. G. Morin, in Miscellanea Agostiniana, vol. 1, Tipografia
Poliglotta Vaticana, Roma, 1930, p. 163.

39 IDEM, De bono coniugali; De sancta virginitate, Trad. cit, p. 68. Augustin vede in rdspunsul
dat de Hristos la afirmatia femeii ca o ridicare a maternitdatii ascultatoare a credintei
deasupra celei trupesti. Subiectul este mai dezvoltat in opera originala.

40 HILDA GRAEF, Mary: A History of Doctrine and Devotion, vol. 1, ed. cit., pp. 38-39, 55—
56, 62—63, 94-95.

41 SF. IOAN DAMASCHIN, Dogmatica, cap. X1V, ed. cit., p. 150.
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cum trupul Domnului nu S-a alcatuit pe cale seminala, ci ,, creationista, prin
Duhul Sfant (...) si-a alcatuit Lui din sdngiurile ei sfinte si prea curate, trup
insufletit cu suflet rational si cugetdtor”*?. Observim aceleasi argumente
folosite si de episcopul de Hippona care afirmd cd Maria a nascut ,,fara
mijlocire barbateascd ™. Intocmai ca la Fericitul Augustin in ceea ce priveste
primatul credintei Fecioarei, Sfantul loan Damaschin considera credinta ca
pe un precedent al zamislirii si drept ceea ce o face pe aceasta posibila. Acesta
afirma: ,, dupa asentimentul Sfintei Fecioare, Duhul cel Sfant s-a pogorat
peste ea potrivit cuvantului Domnului (...), curatind-o si dandu-i in acelasi
timp §i puterea de a primi Dumnezeirea Cuvantului si puterea de a naste**.
Astfel, raspunsul Mariei la cuvintele ingerului sunt vazute de loan Damaschin
ca act de ascultare credincioasa.

In altd ordine de idei, Sfantul Ioan Damaschin afirmi clar ceea ce
Fericitul Augustin doar a presupus in scrierile sale. Astfel, ,,se intelege si se
numeste Ndascatoare de Dumnezeu, si nu numai din pricina firii Cuvdntului,
ci si din pricina indumnezeirii firii omenesti . Daci Augustin pune accentul
pe ascultare, credintd si urmarea lui Hristos, Sfantul loan asazd aceeasi
maternitate in cadrul unirii ipostatice. Cele doud perspective nu se contrazic,
ci se completeaza. Augustin lamureste cum raspunde Fecioara, omeneste: prin
credinta libera. Damaschin lamureste ce se naste din ea: Dumnezeu Intrupat,
un Singur Ipostas cunoscut in dou firi*®. Maternitatea ca ascultare si credinti,
la Augustin, si maternitatea ca indumnezeire a firii, la Damaschin, se sprijina
una pe cealalta.

Episcopul de Hippona nu desparte fecioria Maicii de maternitatea
dumnezeiasca. Concomitenta celor doua atribute ale Fecioarei Maria are ca punct
de plecare la Fericitul Augustin hristologia. Astfel, Cel Care S-a nascut din Maria
este Insusi Fiul lui Dumnezeu®’. Afirmatiile lui Augustin au fost demonstat in
Apus ceea ce ulterior va fi explicitat prin atribuirea titlului de Theotokos Maicii
Domnului®®. Dincolo de aceasti precizare este important si observim ci pentru

42 IBIDEM, Dogmatica, cap. XIV, ed. cit., p. 84.

43 FER AUGUSTIN, Sermo 184,1, in Sermons (184-229), Trad. cit, p. 17.

44 SF. IOAN DAMASCHIN, Dogmatica, cap. X1V, ed. cit., p. 84.

 IBIDEM, Dogmatica, ed. cit., p. 100.

4 IBIDEM, Dogmatica, cap. VI, ed. cit., p. 133.

47T FER AUGUSTIN, Sermo 186,2, in Sermons (184-229), Trad. cit, p. 25.

Augustin este clar aici: ,, Cum am putea marturisi in regula credintei ca credem in Fiul lui
Dumnezeu, care s-a ndscut din Fecioara Maria, dacd nu ar fi fost Fiul lui Dumnezeu, ci fiul
omului cel care s-a nascut din Fecioara Maria?”

48 Este importantd precizarea traducitorului Edmund Hill care anticipeazi Sermones 186 ca
fiind scrisd dupa anul 400. Augustin se pozitioneaza astfel In acelasi palier de marturisire a
credintei cu cei care au luptat contra nestorianismului. FER AUGUSTIN, Sermo 186,3, in
Sermons (184-229), Trad. cit, p. 26.
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Augustin cele doua atribute ale Maicii Domnului sunt si o consecintd a unirii
ipostatice. Astfel, nasterea s-a produs mai presus de legile firii trupesti, de unde
rezultd clar ca Maria a ramas fecioard si dupd nastere. De altfel, Cel nascut din
ea este Dumnezeu adevarat. Prin urmare, atribuirea titlului de Nascatoare de
Dumnezeu este corectd. Cele doud numiri ale Maicii Domnului se implica
reciproc. De asemenea, ele decurg logic din taina unirii celor doud firi in
Persoana unicd a Fiului. Afirmatiile episcopului latin aratd ca atributele Mariei
sunt consecinte directe ale hristologiei si nu privilegii independente.

Cateva perspective asupra afirmatiei: ,,fericita pentru ca a primit
credinta in Hristos”. In lumina celor mentionate, putem formula citeva
perspective asupra afirmatiei controversate mentionate in introducere. Scoasa
din context, afirmatia Fericitului Augustin pare ca devalorizeaza maternitatea
dumnezeiascd a Nascdtoarei de Dumnezeu. Totusi se impune citirea ei in
cadru extins pentru a intelege adevaratul continut. Intdi de toate, ea trebuie
raportatd la cuvintele Evangheliei din Mc. 3,35 si Lc. 11,27-28. Episcopul de
Hippona nu compard fecioria cu maternitatea si nici nu micsoreaza
zamislirea. Acesta are in vedere doud lucrari facute de Fecioara Maria:
purtarea lui Hristos in trupul ei si purtarea Lui in inimd prin credinta.
Invatitura care se desprinde din afirmatiile Fericitului este clard: fara
credintd, chiar si maternitatea trupeasca nu poate fi mantuitoare ca act
independent. Acesta 1si intareste cuvantul cu pilda fratilor dupa trup care, fara
credintd, nu au reusit si dobandeasci cele mantuitoare pentru sufletul lor*.

Augustin nu pune credinta impotriva maternitatii. El nu goleste de
continut faptul Intrupdrii. El asaza o ierarhie, nu o despartire. ,,Mai fericitd” nu
inseamna , fericitd 1n loc de”, ci ,.fericita intai de toate”. Maternitatea trupeasca
a Mariei este reala si unicd. Dar ea isi ia sensul mantuitor din credinta care a
precedat-o si a facut-o cu putintd. A purta in inima, prin credinta, este temeiul
purtarii in pantece. Departe de a fi dochetista, afirmatia apara tocmai realitatea
Intruparii. Ea arati ca Dumnezeu nu S-a salasluit intr-un trup oarecare, ci in
trupul unei persoane libere, care L-a primit intai cu mintea si cu inima. Spusele
Fericitului devin astfel, o marturisire a pururea-fecioriei si a curdtiei launtrice,
nu o depreciere a maternitatii Nascatoarei de Dumnezeu.

Dacd lecturam in aceastd logica afirmatia lui Augustin, ea se
demonstreaza in acord perfect cu cele facute de Parintii rasariteni. Sfantul Ioan
Damaschin oferd clarificarea necesard asupra problematicii deschise. La o
citire atenta, se vede ca Augustin nu foloseste titlul Theotokos, dar nici nu il
exclude. In logica lui, calitatea aceasta este presupusa: prin lucrarea credintei,
Maria devine Nascatoare de Dumnezeu. Damaschin spune, in schimb, deschis
ceea ce Augustin lasd neexprimat: Maria , este in sensul propriu si real

49 FER AUGUSTIN, De bono coniugali; De sancta virginitate, Trad. cit, p. 68.
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